
منذ فج���ر الإ�سلام ان�ب�رى الم�سلمون 
لخدم���ة كتابه���م العظيم عل���ى �أح�سن ما 
تك���ون الخدم���ة، وحتّ���م �إقب���ال ال�شع���وب 
في  الدخ���ول  عل���ى  �أل�سنته���م  باخت�ل�اف 
عدي���دة  ترجم���ات  �إيج���اد  الإ�س�ل�ام؛ 
الكت���اب  ه���ذا  ويع���د  الك���ريم،  للق���ر�آن 
ق���راءة متفح�صة لبع�ض م���ن الترجمات 
باعتباره���ا نم���اذج، و�سنلح���ظ مجموعة 
من الق�ضايا التي تطرحها ترجمة القر�آن 
ق���راءة  نتع���رف عل���ى  و�س���وف  الك���ريم، 
جدي���دة لآيات تحريف الكلم الواردة فيه، 
رغب���ة في تو�ضيح �أخط���ار ترجمة المعاني 
التوحيدية ال���واردة في القر�آن الكريم �إلى 
لغات لا ت�ستطي���ع التعبير عن هذه المعاني 
ال�سامي���ة؛ لخلو ثقافتها الت���ي ن��شأت فيها 
من تلك المفاهي���م؛ ب�سبب الثقافة الوثنية 
المتر�سخة في �أعماق المعتقدات التي تدين 

بها تلك المجتمعات.
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المقدمة
يع���ود اهتمام���ي بترجم���ات القر�آن الك���ريم �إلى اثنت���ي ع�شرة �سن���ة م�ضت، 
عندما كنت �أتاب���ع درا�ستي العالية في جامعة لي���ون الثانية-لوميير-فرن�سا، 
و����صدرت))) ترجمة الم�ست�شرق الفرن�سي الم�شهور جاك بيرك في عام 1990م، 
وراف���ق ظهوره���ا حمل���ة �إعلامي���ة وا�سعة، دفعتن���ي �إلى مراجع���ة الترجمات 
الأخ���رى الت���ي توافرت لي حينه���ا، وكنت من قب���ل قد اطلعت عل���ى ما كتبه 
الطبيب الفرن�سي الم�سلم موري�س بوكاي بعنوان: م�ساوئ الترجمات القر�آنية 
المتداول���ة، وذل���ك في الكتاب الم�شترك بين���ه وبين البروف����سور محمد طالبي 
ال����صادر ع���ام 1989م بعنوان: ت�أما�ل�ت في القر�آن الك���ريم؛))) وبادر مجمع 
المل���ك فهد لخدمة القر�آن الكريم في المدينة المن���ورة �إلى �إقامة ندوة بعنوان: 
ترجمة معاني القر�آن الكريم تقويم للما�ضي وتخطيط للم�ستقبل،))) �شاركت 
فيها ببح���ث عنوانه: تلقي كلود جيليو))) ترجمات مع���اني القر�آن الكريم �إلى 

  Jacques Berque, Le Coran, ed. Sindibade, Paris 1990.؛ وج���اك بر�ي�ك م���ن �أب���رز الم�ست�شرقن�ي�  (((

المعا�صري���ن، فرن�سي كاثوليكي، ولد في �ضواحي العا�صم���ة الجزائر عام 1910م، وق�ضى هناك الع�شرين 
�سن���ة الأولى م���ن حياته، تعلم خلاله���ا اللغة العربية، وتعمق فيه���ا بعد انتقاله �إلى المغ���رب لي�شغل بع�ض 
المنا�صب الإدارية والعلمية، وكان تعيينه مراقباً مدنياً �إبان الحماية الفرن�سية للمغرب بين عامي 1934-

1939م فر����صة احت���ك م���ن خلالها بقبائل المغ���رب، واطلع على مختل���ف العادات والتقالي���د واللهجات، 

وا�ستخ���دم كل ذل���ك في �إعداد ر�سالته للدكت���وراه في عام 1955م، ت���وفي في 29 يونيو“حزيران” 1995م. 
 .Mémoires des deux rives, Paris 19989 انظر مذكراته المن�شورة بعنوان: ذكريات ال�ضفتين

  وب���ادرت مجل���ة "الفي�صل" في الع���دد 239، 1996م، �ص33-38، �إلى ن�شر ف�صل م���ن كتاب بوكاي بعنوان:  (((

م�ساوئ الترجمات المتداولة للقر�آن الكريم، وهذا الف�صل ن�شر في الأ�صل �ضمن الق�سم الذي كتبه الدكتور 
 Reflexions ب���وكاي �ضمن كتاب م�شترك مع البرف�سور محمد طالبي بعن���وان: ت�أملات في القر�آن الكريم
sur le Coran, Seghers, Paris 1989؛ وق���د ترجم���ت بالا�شتراك مع الدكت���ور محمد ب�صل الق�سم الذي 

كتب���ه موري�س��� بوكاي بعنوان: الق���ر�آن والعلم المعا�صر، ويقع في الكتاب الأ�صل���ي بين �صفحتي 245-157، 
ون�شرناه م. �س.

  في الفترة من 10-12 �صفر 1423هـ/23-25�أبريل "ني�سان" 2002م. (((

 Claude Gilliot. Le Coran : trois traductions récentes. Studia Islamica, JSTOR, 1992, LXXV,    (((
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اللغ���ة الفرن�سية، رينيه خوام، و�أندريه �شوراكي، وجاك بيرك نموذجاً، بينت 
فيه ر�أي �أحد الباحثين الفرن�سيين في مجال الدرا�سات الإ�سلامية هو الدكتور 
كلود جيليو، و�أن الترجمة الأولى تقليدية لا تقدم جديداً، ودللت على خطورة 
الترجم���ة الثاني���ة التي قام بها يهودي �صهيوني، وقف���ت عند محا�سن الثالثة 
وم�ساوئه���ا وما تقدمه م���ن جديد، ثم تحدثت عن ا�ستقب���ال هذه الترجمات 
في العالمن�ي� العرب���ي والإ�سلام���ي، وطرحت في ذلك البح���ث، ومن على منبر 
الن���دوة المذكورة ع���دة �آراء لقيت تجاوباً وح���واراً؛ منها �أنن���ي كنت معار�ضاً 
لفك���رة ترجم���ة القر�آن الك���ريم للم�سلمين من غر�ي� الناطقن�ي� بالعربية، بل 
دع���وت �إلى تح�سين و�ضعهم الم���ادي والمعي�شي، وتعليمهم ه���م و�أبنائهم اللغة 
العربي���ة في مدار�س تقام في بلاده���م، يتولى التدري�س فيه���ا �شبان م�سلمون 
خ�ضع���وا لدورات في هذا المجال، وقلت حينها �إن هذا هو الجهاد الحق الذي 
ي�ستح���ق �أن نر�سل �أبناءنا من �أجله))). لق���د كانت الترجمة و�سيلة من و�سائل 
التحريف في التوراة والإنجيل، وهذا، في ر�أينا جلي وا�ضح بعد �أن دللنا عليه؛ 
ولك���ن الأمر مع الق���ر�آن الكريم اختلف ه���ذه الم���رة لأن الله �سبحانه وتعالى 

177-p. 159

 Présentation critique de trois traductions françaises du Coran, publiées en 1990: Le Coran. Essai

 de traduction de l'arabe, annoté et suivi d'une étude exégétique par Jacques Berque, Paris,
 Sindbad, 1990, 840 p. ; Le Coran. L'Appel, traduit et présenté par André Chouraqui,
 Paris, R. Laffont, 1990 ; Le Qoran, texte intégral, traduction sur la vulgate arabe par René

.Khawam, Paris, Maisonneuve et Larose, 1990, 441 p
  ق���ال مترجما تف�سير مع���اني القر�آن الكريم �إلى اللغ���ة الإنجليزية الدكتور محمد مح����سن خان والدكتور  (((

محم���د تق���ي الدين الهلالي، طبعة مكتب���ة دار ال�سلام، الريا�ض، 1994م في مقدم���ة ترجمتهما، �ص27: 
)م���ن الم�ؤ�سف المحزن �أن ن���رى �شعوباً كثيرة قد ا�ستغنت بترجمة معاني الق���ر�آن، وبترجمة معاني ال�سنة 
ع���ن القر�آن وال�سن���ة ف�صاروا �أمماً مختلفة في تعلمهم للدين و�صل���وات الجمعة ومجال�س الوعظ، ووقعوا 
في التف���رق الذي نهى الله عن���ه. والترجمة على هذا الوجه عين الف����ساد وال�شر… والترجمة �إنما تكون 
لإطا�ل�ع ال�شعوب الت���ي لم تدخل بعدُ في الإ�سلام على �أ�صول الدعوة المحمدية ومعرفة حقيقتها، حتى �إذا 

�أكرمهم الله بالإ�سلام جعلوا ل�سان القر�آن والر�سول هو ترجمان الإ�سلام…(.
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لْنَا  ا نَحْنُ نَزَّ وع���د بحفظ القر�آن الكريم فقال تعالى في �سورة الحجر/9: )�إِنَّ
افِظُونَ(، وحفظه من التحريف والت�شويه الذي طال الكتب  َ ا لَهُ َحل كْ���رَ وَ�إِنَّ الذِّ

ال�سابقة قائم على بقائه معجزاً خالداً �إلى يوم القيامة. 
وعلى الرغم من �أن ترجمته �إلى اللغات الأخرى قديمة))). ولكن كونه )كلام 
الله، من���ه بدا، بلا كيفية ق���ولًا، و�أنزله على ر�سوله وحي���اً، و�صدقه الم�ؤمنون 
عل���ى ذلك حقاً، و�أيقنوا �أن���ه كلام الله تعالى بالحقيقة، لي�س بمخلوق ككلام 
البري���ة، فمن �سمعه فزعم �أنه كلام الب�شر فقد كف���ر()))، كونه كذلك، جعل 
الم�سلمن�ي� في �أ�صقاع الدنيا يتبارون في خدمته عل���ى �أح�سن ما تكون الخدمة 
من عهد النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى يوم النا�س هذا))). لقد حاول رئي�س 
رهب���ان دير كل���وني))) Cluny المدعو بطر�س الموقر “�أو بير�ت� الجليل، �أو غير 

  انظ���ر به���ذا الخ�صو����ص المب�سوط لل�سرخ�س���ي، 37/1؛ والبي���ان والتبيين للجاحظ، ط. ه���ارون، 368/1؛  (((

ومقدم���ة الأ�ستاذ محمد حميد الله لترجمته معاني القر�آن الكريم �إلى الفرن�سية، �ص36-38 الذي ينقل 
عن مينجانا في كتابه:

.An Ancien Syriac Translation of the Kuran, Manchester, 1925

�أن قطع���اً م���ن كتاب �سري���اني يت�ضمن ن�صو�صاً من الق���ر�آن الكريم يعود �إلى ع�صر الحج���اج بن يو�سف الثقفي 
في الن����صف الثاني من الق���رن الأول الهجري �أيام الخليفة عبدالملك بن م���روان. وي�ؤكد ديوني�سيو�س بار 
�صليبي المتوفى عام 1171م �أن القر�آن الكريم ترجم �إلى ال�سريانية في ع�صر الحجاج في خلافة عبدالملك 
ب���ن مروان، انظ���ر �صفحة 41 من مقدم���ة حميد الله المذكورة �أعا�ل�ه ووازن بما في كت���اب: الم�ست�شرقون 

وترجمة القر�آن الكريم للدكتور محمد �صالح البنداق، بيروت 1403هـ/1983م، �ص97. 
  انظر، �شرح الطحاوية، 172/1. (((

  ولع���ل �أج���ل الخدمات ما يقدمه مجمع المل���ك فهد لخدمة الم�صحف ال�شريف، طباع���ة، وترجمة، وتلاوة،  (((

وتحفيظ���اً، وغر�ي� ذلك من �أجل �أوجه الخدمة و�أ�صدقها، لهذا نقر�ت�ح �أن ي�سمى المجمع مجمع الملك فهد 
لخدمة الم�صحف ال�شريف.

  وم���ا �أدراك م���ا دير كل���وني، �إنه من �أ�شهر الأدي���رة والرهبانية في التاريخ الأوروب���ي الو�سيط، ت�أ�س�س عام  (((

910 م في منطق���ة ال�سون-ل���وار في فرن�سا، �أ�س�ست���ه الرهبنة البينيديكتية، وانطلق���ت منه حركة �إ�صلاح 

دينية-رهبانية امتدت في القرن الحادي ع�شر والثاني ع�شر �إلى الم�سيحية الأوروبية كلها، وكان له دور في 
التحري�ض على ال�صليبيات، وفي �إي�صال عدد من رهبانه �إلى �سدة البابوية. انظر كتاب: تراث الإ�سلام، 
ج1، ت�صني���ف جوزيف �شاخت وكليفورد بوزورث، مجموعة من المترجمين، ومعلق محقق، ومراجع، عالم 
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ذل���ك من الأ�سماء التي تختلف باختلاف اللغة التي ننطلق منها، الذي عا�ش 
بن�ي� 1094 - 1156م”، �أن ي�ستخ���دم �ا�ل�سح الخبث بدلًا م���ن العتاد الحربي 
لمواجه���ة الخط���ر الإ�سلام���ي الذي ب���دا له عندم���ا زار طليطلة، فب���دا له �أن 
يطل���ع على محرك تلك النه����ضة العلمية التي ر�آها، الق���ر�آن الكريم، فطلب 
م���ن روبرت �أوف كيتون الإنجليزي ترجمته �إلى اللغ���ة اللاتينية ففعل كيتون 
ذل���ك و�أنه���اه في ع���ام 1143م، ومخطوط���ة تلك الترجمة موج���ود بخطه في 
مكتبة الأر�سنال في باري�س، وعلى الرغم من كل ما في هذه الترجمة من روح 
�صليبي���ة عدائية تجاه القر�آن الكريم والنب���ي محمد �صلى الله عليه و�سلم �إلا 
�أنها لم تر النور �إلا عام 1543م في بال في �سوي�سرا ب�سبب معار�ضة ال�سلطات 
الكن�سي���ة لطبعه���ا))). ثم توال���ت الترجمات �إل���ى اللغات الأوروبي���ة المختلفة، 
وكثر�ي� منها كان ع���ن لغة و�سيطة، وخ�صو�صاً الترجم���ات �إلى اللغة الرو�سية 
الت���ي اعتمدت اعتم���اداً �أ�سا�سياً عل���ى الترجمات الفرن�سي���ة دون العودة �إلى 
الن�ص العربي. و�إذا كان التحريف، والخط�أ، والت�شويه منت�شراً في الترجمات 
الأول���ى فكيف الحال بمن يترجم عنها؟ ون�ضرب مثلًا واحداً هنا على ق�ضية 
التحري���ف التي يمكن �أن تحدث لب����ساً في الترجمة الأولى فكيف بمن يترجم 
عنه���ا)))، والمثل ج���اء في ترجمة الم�ست�ش���رق الفرن�سي جاك بر�ي�ك الذي قر�أ 

المعرفة الكويتية، العدد 233، ج1، الطبعة الثالثة، محرم 1419هـ/1998م، �ص39.
  وق���د قام �أح���د الغربيين وهو جيم�س��� كريتزاك بمراجعة ه���ذه الترجمة ودرا�ستها، ترج���م هذه المراجعة  (((

وق���دم لها الأ�ستاذ الدكتور ف�ؤاد عبد المطلب. و�صدرت بعنوان: ترجمة روبرت اوف كيتون للقر�آن الكريم 
ومراجع���ة كرت���زك لها : �إ�ضاءة تاريخي���ة – نقدية، مجلة الدرعية �س���6، ع23 رم�ضان 1424هـ، �ص 210 

.245 –
  يق���ول موري�س��� بوكاي، القر�آن والعلم المعا�صر، م. �س، �ص34: )… �أما فيما يتعلق بالن�ص القر�آني ذاته،  (((

فق���د لاحظت �أن بع����ض الترجمات، التي حاولت من خلال قراءتها �أن �أجد في بع�ض الأحيان تو�ضيحات، 
هي على خلاف كبير مع المعاني التي زودني بها م�سلمون ذوو معرفة عظيمة باللغة الفرن�سية. كانت هذه 

الترجمات مجردة من �أي فائدة في كثير من الموا�ضع(.
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فع���ل “ذكيتم” بال���ذال، “زكيتم” بالزاي ف�أدى ذل���ك �إلى خلط بين حقلين 
دلالين�ي� �أحدهما هو حق���ل التطهير والتزكية ومنه ال���زكاة، والآخر هو حقل 
التذكي���ة وه���ي الذبح، وق���ال المف����سرون في معنى “ذكيت���م” في قوله تعالى: 
نُْخَنِقَةُ  ِ بِهِ وَاْمل ِ اللّه نْزِيرِ وَمَا �أُهِلَّ لِغَْري ِ ���مُ اْخل ْ مُ وََحل َيْتَةُ وَالْدَّ مَ���تْ عَلَيْكُمُ اْمل )حُرِّ
يْتُ���مْ وَمَا ذُبِحَ عَلَى  بُعُ �إِلاَّ مَا ذَكَّ طِيحَ���ةُ وَمَ���ا �أَكَلَ ال�سَّ يَ���ةُ وَالنَّ دِّ َ َرت َوْقُ���وذَةُ وَاْمل وَاْمل
ذِي���نَ كَفَرُواْ مِن  ���بِ وَ�أَن تَ�سْتَقْ�سِمُ���واْ بِالأَزْلَامِ ذَلِكُ���مْ فِ�سْقٌ الْيَوْمَ يَئِ�سَ الَّ النُّ�صُ
مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي  َ دِينِكُمْ فَلَا تَخْ�شَوْهُمْ وَاخْ�شَوْنِ الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَتْم
نَّ  ثْمٍ فَ�إِ إِ َ مُتَجَانِفٍ لِّ ةٍ غَْري مَ�صَ ْ طُرَّ ِيف َخم يتُ لَكُمُ الإِ�سْاَ�ل�مَ دِينًا فَمَنِ ا�ضْ وَرَ�ضِ
حِيمٌ ())): ما �أدركتموه وفيه حياة فذبحتموه، ب�أن قطعتم �أوداجه  َ غَفُورٌ رَّ اللّه
و�أنه���رتم دمه، وذكرتم ا�سم الله علي���ه. �إن المترجم عن لغة و�سيطة �سيقع في 
الخط�أ ال���ذي وقع فيه بيرك دون �أن ي�ستطيع ت�صحيح ذلك لأن ثقافة الن�ص 
الأ�صل���ي لي�ست حا�ضرة في الن�ص��� المترجم عن لغة و�سيطة، بل الحا�ضر لغة 
الن�ص��� المترج���م الأول. ومن مظاه���ر العبث في ترجمات الق���ر�آن الكريم ما 
فعل���ه ريجي�س بلا�شر�ي� في ترجمته القر�آن الكريم عندم���ا عمد ح�سب زعمه 
�إل���ى �إكم���ال الآي���ات الناق�صة بعبارات م���ن الت���وراة لي�ستكمل به���ا النق�ص 
المزع���وم))). ولم ت�سلم ترجمة جاك بيرك التي امتدحها الكثيرون من ق�ضية 
التحري���ف والت�شويه الذي ط���ال كثيراً من المفاهي���م الإ�سلامية التي تحولت 
غريب���ة الوجه واليد والل�سان في الترجمة الفرن�سي���ة))).. ثم �آثرت �أن �أ�ضيف 

  �سورة المائدة، الآية 3. (((

  انظر بحثاً بعنوان: درا�سة ترجمة معاني القر�آن الكريم �إلى اللغة الفرن�سية، التي �أعدها ريجي�س بلا�شير،  (((

لل�شيخ فودي �سوريبا كمارا، مقدم �إلى ندوة ترجمة معاني القر�آن الكريم، �ص9.
  �أورد كثيراً من الأمثلة على ذلك الدكتور ح�سن بن �إدري�س عزوزي في بحثه المقدم �إلى ندوة ترجمة معاني  (((

الق���ر�آن الكريم، بعنوان: ملاحظات عل���ى ترجمة معاني القر�آن الك���ريم للم�ست�شرق جاك بيرك؛ وانظر 
بحث���اً للدكتورة زين���ب عبدالعزيز بعنوان: ترجمات الق���ر�آن الكريم �إلى �أين؟ وجه���ان لجاك بيرك، دار 
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�إلي���ه البحث ال���ذي �سبق �أن �ألقيت���ه في الندوة التي �أقامه���ا مجمع الملك فهد 
لطباعة الم�صحف ال�شريف في المدينة المنورة، و�ألحقت بالبحثين ببليوجرافيا 
مو�سعة لما وقع لي من بحوث ودرا�سات عن ترجمات القر�آن الكريم، ا�ستعنت 
عل���ى �إنجازها بمتابعتي ما ين�ش���ر في المو�ضوع في ال�صحف والمجلات العلمية 
والثقافي���ة، وبالببليوجرافيا التي �أورده���ا الدكتور �سعيد بن �إ�سماعيل �صيني 
في كتابه: ترجمة معاني الق���ر�آن الكريم ومقترحات لتح�سينها))). وما �أرجوه 
م���ن ن�شر هذا الكتيب هو التنبيه على مجموعة من الق�ضايا تطرحها ترجمة 
الق���ر�آن الكريم، وعلى قراءة جديدة لآيات تحريف الكلم الواردة فيه، �أردت 
م���ن خلاله���ا تو�ضيح �أخط���ار ترجمة المع���اني التوحيدية ال���واردة في القر�آن 
الكريم �إلى لغات لا ت�ستطيع التعبير عن هذه المعاني لخلو الثقافة التي ن�ش�أت 
تلك اللغات وتطورت في رحابها من تلك المفاهيم ب�سبب الثقافة الوثنية التي 

تقبع في �أعماق المعتقدات التي تدين بها مجتمعات تلك الثقافات.
�سبق���ت لهذا الكتاب طبعة �أولى نفدت، كانت في مكتبة ودار ابن حزم للن�شر 
والتوزي���ع، 2003م. وحاولت في ه���ذه الطبعة ا�ستدراك بع����ض ما فاتني من 
م����صادر، و�أجريت بع�ض التعديلات التي طالت البحث الأول لي�صبح الكتاب 

في حلة جديدة. 
في الريا�ض المحرو�سة ب�إذن الله في 20/5/1437هـ الموافق 29/2/2016م.

محمد خير محمود البقاعي

ال�صابوني، دار الهداية، القاهرة، د. ت. وبحثنا المقدم �إلى ندوة ترجمة معاني القر�آن الكريم، والمن�شور 
في هذا الكتاب.

  الطبعة الأولى 1422هـ/2002م.  (((
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تلق���ي كل���ود جيلي���و وحس���ن ع���زوزي وزينب 
عبدالعزيز ترجم���ات معاني الق���رآن الكريم إلى 

اللغة الفرنسية
رينيه خوام، و�أندريه �شوراكي، وجاك بيرك �أنموذجاً)))

هناك في الغرب قلة من الأوروبيين، ممن اخت�صوا بدرا�سة الح�ضارة العربية 
الإ�سلامي���ة، قديمها وحديثه���ا، ترى �أنه لا ينبغي الحكم عل���ى �أو�ضاع العالم 
الإ�سلام���ي الي���وم من خلال تلق���ف ما تلفظ���ه ال�صحف الغربي���ة، والقنوات 
التلفزيوني���ة الف�ضائية، والمطابع في الغ���رب من معلومات يغلب عليها التحيز 
والفو����ضى والا�ضطراب، وتت����سم بال�سطحية والت����سرع، وتهدف في كثير من 
الأحي���ان �إلى الني���ل من العرب والإ�ساءة �إلى الإ�ا�ل�سم. �إن ال�صورة النمطية 
التي ارت�سمت في ذهن الغربي عموماً عن العربي والم�سلم، لم تر�سمها البحوث 
الأكاديمي���ة المن�صفة، التي قام بها الغربيون، عل���ى قلتها، و�ضيق انت�شارها، 
و�إنم���ا �أ�سهم في �إ�شاعتها بع�ض ال�صحفين�ي�، والكتاب، الذين تلقى كتاباتهم 
رواج���اً لدى عامة النا�س لأ�سب���اب عديدة، �أهمها: وق���وف م�ؤ�س�سات معادية 
للع���رب والإ�سلام وراءهم، ودعمه���م، ون�شر ما ينفثونه من �سموم على نطاق 
وا����سع. ولي�س بالمج���دي �أن نق�ضي �أوقاتنا في التثريب عل���ى ه�ؤلاء المتحيزين 
في مجال�سن���ا، و�إذاعاتن���ا المحلي���ة، و�صحفنا، التي لا تذه���ب �أبعد من حدود 
بلادن���ا، و�إنما ينبغ���ي الت�صدي لهم بلغاتهم، وفي دياره���م ب�أبحاث م�ضادة، 
تجمع بين الاعتدال والعلمية، وتتو�سل بالحجة الدامغة، وت�أتي ترجمة معاني 

م �إلى ندوة ترجمة معاني القر�آن الكريم تق���ويم للما�ضي وتخطيط للم�ستقبل    ن�سخ���ة معدلة من بحث قُ���دِّ (((

الت���ي �أقامتها الأمان���ة العامة لمجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شري���ف بالمدينة المنورة في الفترة من 
10-1423/1/12هـ الموافق 23-4/25/ 2002م.
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القر�آن الكريم ترجمة �صحيحة، بعيدة عن الت�شويه في هذا الإطار؛ لأن عدد 
الأوروبين�ي� الذين يق���درون �أن الاطلاع على �آث���ار الم�ست�شرقين لم يعد �شرطاً 
كافي���اً للتعرف الدقيق على الإ�سلام، ه���و في ازدياد؛ وه�ؤلاء يرون �أن ال�سبيل 
لتحقي���ق ذلك هي المراجعة المبا�شرة للم�صدر الأول والأ�سا�س لدى الم�سلمين، 
�ألا وه���و القر�آن الك���ريم، الذي يعد مفتاح الت����صور الإ�سلامي للوجود. ولكن 
م���ا يعيق ذلك هو الحاجز اللغوي، وع���دم وجود ترجمة مو�ضوعية، وا�ضحة، 
تعك�س��� المع���اني ال�صحيح���ة والدقيقة للق���ر�آن، وتف�صح عن روح���ه الباطنة 
والظاه���رة على حد �سواء، لي�شع���ر القارئ ب�أرقى مرات���ب الإعجاز والبيان، 

الذي يتجلى في التلازم المحكم بين المعنى والمبنى.))) 
�إنّ كل ترجم���ة �إ�شكالية في جوهرها، فكيف �إذا كانت ترجمة القر�آن الكريم، 
كلام الله الموح���ى بو�ساط���ة جبريل علي���ه ال�سلام �إلى النب���ي �صلى الله عليه 
و�سلم. وقد قال بدر الدين الزرك�شي في الحديث عن فهم القر�آن الكريم قولًا 
تت�ضح معه �صعوبة المهمة الملقاة على عاتق المترجمين، يقول نقلًا عن �سهل بن 
عبد الله: )لو �أُعْطي العبد بكل حرف من القر�آن �ألف فهم، لم يبلغ نهاية ما 
�أودعه الله في �آية من كتابه، لأنه كلام الله، وكلامه �صفته، وكما �أنه لي�س لله 
نهاية، فكذلك لا نهاية لفهم كلامه، و�إنما يفهم كل بمقدار ما يفتح الله عليه، 
وكلام الله غير مخلوق، ولا تبلغ �إلى نهاية فهمه فهوم محدثة مخلوقة())). �إن 
ه���ذا الن�ص ينظر �إلى دلالة الخطاب في مطلقه���ا وتمامها و�سعتها، بو�صفها 
دلالة للمر�سل وعلى مثاله، وفي هذا نجد العذر لتق�صير الترجمات عن �أداء 
مثل هذا الخطاب. �أما ابن القيم ف�إنه ينظر �إلى دلالة الخطاب في ن�سبيتها، 

  انظ���ر: ترجم���ة �شعرية للق���ر�آن باللغة الألمانية، فريد قط���اط، مجلة الحياة الثقافي���ة "تون�س" ال�سنة 24،  (((

العدد 101، جانفي "كانون الثاني" 1999م، �ص 58.
  بدر الدين محمد بن عبدالله الزرك�شي، البرهان في علوم القر�آن، دار المعرفة بيروت، د.ت.، ج1، �ص 9. (((
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ونق�صها، ومحدوديتها، لي�س في �أ�صلها وحقيقتها، ولكن بو�صفها �إعادة �إنتاج 
يق���وم بها المتلقي على مقدار فهمه وعلمه ون�سبيته ومثاله، فهو يق�سم الدلالة 
�إلى ق�سمين: الحقيقية، والإ�ضافية؛ ويرى �أن الحقيقية )تابعة لق�صد المتكلم 
و�إرادته، وهذه الدلالة لا تختلف(. و�أما الإ�ضافية، فهي )تابعة لفهم ال�سامع 
و�إدراكه، وجودة فكره وقريحته، و�صفاء ذهنه، ومعرفته بالألفاظ ومراتبها، 
وه���ذه الدلالة تختلف اختلافاً متبايناً بح����سب تباين ال�سامعين في ذلك())). 
وبن�ي� هذين القولين يمكن ت�صنيف ترجمات الق���ر�آن، وفهم دورها، وت�أطير 

الحكم عليها.
 لق���د �أُنزل الق���ر�آن بل�سان عربي مبن�ي� معجز، ودفع انت�ش���ار الإ�سلام خارج 
ح���دود الجزي���رة العربية، الفقه���اء والعلماء �إل���ى التفكير باحتم���ال ترجمة 
الق���ر�آن �إلى لغ���ات �أخرى، ويب���دو �أن ذلك قد حدث في وق���ت مبكر)))، ولكن 
�أح���داً منهم لم يكن ليظ���نّ �أنّ الترجمة يمكن �أن تحلّ مح���ل الأ�صل المعجز، 

  اب���ن قيم الجوزية، �إعلام الموقعين عن رب العالم�ي�ن، تح محيي الدين عبدالحميد، المكتبة التجارية، ط1،  (((

القاهرة، 1955م، ج1، �ص 250-251. وانظر: جاك بيرك، القر�آن وعلم القراءة، ترجمة وتعليق الدكتور 
منذر عيا�شي، مركز الإنماء الح�ضاري-حلب، دار التنوير- بيروت، 1996م، �ص 23.

  انظر بهذا الخ�صو�ص: المب�سوط لل�سرخ�سي 37/1، والبيان والتبيين للجاحظ ط. هارون 368/1 ومقدمة  (((

الأ�ست���اذ محمد حميد الله لترجمة معاني القر�آن الكريم �إل���ى الفرن�سية �ص 36-38. وينقل عن مينجانا 
في كتابه: 

 Mingana, Ancient Syriac Translation of the kuran, Manchester, 1925

 �أنّ قطعاً من كتاب �سرياني، يت�ضمن ن�صو�صاً من القر�آن الكريم ودح�ضها، يعود �إلى ع�صر الحجاج بن يو�سف 
الثقف���ي في الن����صف الثاني م���ن القرن الأول الهج���ري �أيام حك���م الخليفة عبدالملك بن م���روان. وي�ؤكد 
ديوني�سيو�س��� ب���ار �صليبي المتوفى �سن���ة 1171م �أنّ القر�آن قد ترجم �إل���ى ال�سريانية في ع�صر الحجاج في 
خلاف���ة عبدالملك بن مروان. انظر �صفحة 41 من مقدم���ة حميد الله، ووازن بما في كتاب “الم�ست�شرقون 
وترجم���ة القر�آن الك���ريم” للدكتور محمد �صالح البن���داق، بيروت 1403ه���ـ / 1983م، �ص 97؛ فقد نقل 
Le Viconte Philippe de Tarrazi ع���ن حميد الله ما لم يقله. وانظ���ر مقالة للفيكونت فيليب دو ط���رازي

عنوانه���ا “الق���ر�آن: بحث علم���ي تاريخي �أثري” ن�شرته مجلة المجمع العلم���ي بدم�شق �ص 416-488 �سنة 
1363 هـ / 1944م.



الترجمة وتحريف الكلم قراءة في ترجمات القرآن الكريم16

وكيف ذلك؟ وهو معجزة الإ�سلام الكبرى.
والترجم���ة ����ضرب م���ن التف�سير، وقد ع���رف التاري���خ الإ�سلام���ي مف�سرين 
كثيري���ن، وتفا�سير جمة، ه���ي �أ�شهر م���ن �أن نف�صل القول فيه���ا، وت�ضاربت 
الآراء في ج���واز ترجم���ة القر�آن الك���ريم �إلى اللغات الأجنبي���ة؛ فنجد الذين 
م���وا ذل���ك، معتمدين على �آراء كثير من الفقه���اء، لهم في ذلك حججهم  حرَّ

التي لا ي�ستهان بها.
 ووجدن���ا في مقابل ذلك من �أباحوها، واعتم���دوا بدورهم على حجج لا تكاد 

مين منطقية وا�ستقامة))). تقلّ عن حجج المحرِّ
وفيم���ا كانت المناق�شات والمطارحات حول ه���ذا المو�ضوع تحتدم حيناً، وتفتر 
�أحيان���اً �أخرى كان الأجانب –و�أق����صد بهم هنا من لا ينطقون العربية– قد 
تعلم���وا هذه اللغة، ونقلوا القر�آن الكريم �إلى لغاتهم، �أو نقلوه �إلى لغاتهم من 

ترجمات �أخرى دون الرجوع �إلى �أ�صله العربي))).
ويُ�سْتَ���دَلُّ من البح���ث في مواقف �أ�صحاب المذاهب والعل���م منذ القدم، �أنهم 
لم يجي���زوا ترجم���ة القر�آن؛ فق���د �أجمعوا على عدم �إم���كان ترجمته بمعانيه 
الأ�صلية، ومعانيه البياني���ة، التي ا�شتمل عليها، لذلك لا ت�سوغ الترجمة، و�إن 

ح�صلت، ف�إنها لا تُعدّ قر�آناً لما في ذلك من التحريف والتبديل))).
ولك���ن فكرة جواز ترجمة معاني القر�آن الك���ريم انت�صرت في النهاية، و�أفتى 

  انظر في هذا المو�ضوع، وفي المناق�شات التي دارت حول جواز ترجمة القر�آن �أو عدم جوازها، وما رافق ذلك  (((

كت���اب: "ترجمة القر�آن" لل�شيخ عبدالغفار الدروب���ي، مكتبة الإر�شاد – حم�ص، 1967م مقدمة الم�ؤلف و 
1970م مقدمة الدكتور محمد �سعيد رم�ضان البوطي، وكتاب البنداق ال�سابق ذكره �ص 55 وما بعدها.

  انظر القائمة التي �أعدها الأ�ستاذ محمد حميد الله للترجمات الأوروبية في مقدمة طبعته ونقلها البنداق  (((

فعنده مثلًا 46 ترجمة �ألمانية و86 ترجمة �إنجليزية و19 ترجمة �إ�سبانية و36 ترجمة فرن�سية و12 ترجمة 
�إيطالية و43 ترجمة لاتينية و11 ترجمة رو�سية.

  كتاب د. محمد �صالح البنداق، �ص 54. (((
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الأزهر بجواز ذلك، وو�ضع للترجمة قواعد يجب �أن يراعيها المترجم))).
و�إذا ت�أملن���ا من قام���وا على ترجمات القر�آن ف�إنه يمكنن���ا �أن نق�سمها في كل 

لغات العالم �إلى ثلاثة �أق�سام: 
الأول: ه���و الذي و�ضعه غر�ي� الم�سلمين، مم���ن �أتقنوا اللغ���ة العربية، وبحثوا 

فيها، وفي تراثها، لأهداف مختلفة �سنتحدث عنها لاحقاً.
والثاني: هو الذي و�ضعه الم�سلمون غير العرب؛ وهم �أولئك الذين اهتدوا �إلى 
الإ�ا�ل�سم بعد �أن تعلموا العربية، ودر�سوا التراث العربي، �أو �أنّهم اهتدوا، ثم 

تعلموا، وكانت ترجمتهم �ضرباً من التقرب �إلى الله، وخدمة للدين الحق.
والثال���ث: هو الذي و�ضعه العرب الذي���ن �أتقنوا لغات ال�شعوب الأخرى، وهذا 

الق�سم �ضربان:
���رْبٌ ج���اء رداً عل���ى الترجمات، التي اطل���ع عليها ه�ؤلاء بحك���م معرفتهم  �ضَ
للغاته���م؛ هذه المعرفة ك�شفت له���م عن م�ساوئ هذه الترجم���ات، التي ت�شوّه 
الن�ص الأ�صلي، وكان ذلك مق�صوداً حيناً، ويعود �إلى جهل المترجم ب�أ�ساليب 
العربي���ة في التعبير، وخ�صو�صاً �إذا كان الأمر يتعل���ق بعربية القر�آن المعجزة 
حين���اً �آخر، وقدّم هذا ال�ضرب العرب الم�سلمون، الذين �أفلح بع�ضهم في الردّ 
عل���ى المغر�ضين، و�أخفق �آخرون، وكان لهم �أج���ر المجتهدين، وكان �إخفاقهم 

ب�سبب �ضعف معرفتهم باللغة الأجنبية))).
 ال�ضرب الثاني قام به عرب لي�سوا م�سلمين، و�أفلح بع�ضهم في تقديم ترجمات 

  الم�صدر ال�سابق �ص 73 وما بعدها. وانظر مقالة للأ�ستاذ محمد فريد وجدي عنوانها "الأدلة العملية على  (((

جواز ترجمة معاني القر�آن �إلى اللغات الأجنبية".
  يق���ول الأ�ست���اذ �صلاح الدي���ن ك�شريد �أحد من ترجموا القر�آن �إلى الفرن�سي���ة: )… و�أما الترجمات التي  (((

ق���ام بها الم�سلمون ف�أعيب على بع�ضها لغته���ا الفرن�سية ال�ضعيفة وترجمتها الحرفية التي ت�ؤدي �إلى جمل 
غام�ضة لا معنى لها بالفرن�سية…( عن كتاب الدكتـور البنداق �ص 131.
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جي���دة، تخدم الن�ص الأ�صل���ي لمعرفتهم الدقيقة لغة الق���ر�آن، وكان بع�ضهم 
ط له �آخرون، وهم قلة. �إنّ كُلّ هذه الترجمات ت�شتمل  مواظباً ليترجم كما خَطَّ
على جانب �إيجابي بغير �شك، ويتمثل هذا الجانب في الح�ضور الإ�سلامي في 
مجتمع���ات، كانت �إلى وق���ت قريب تجهل كل �شيء عن ه���ذا الدين ال�سماوي 
التوحي���دي الذي جاء – كم���ا يُ�صرّح بذلك كتابه المعج���ز – متمماً للر�سالة 
ال�سماوية المتمثلة باليهودية والم�سيحية، هذا الح�ضور الإ�سلامي اجتذب �إليه 
بع����ض العقول، الت���ي �صارت ب�إ�سلامه���ا، وتمثلها تعاليمه، ق���دوة تنظر �إليها 

المجتمعات ب�إعجاب م�شوب بالحذر.
�إذن، يمك���ن الق���ول: �إن ترجم���ة الق���ر�آن الكريم كان���ت، �إما للاطا�ل�ع عليه 
والا�ستفادة منه، و�إما لمحاربته بعد الوقوف على م�ضمونه، وو�ضع المترجمون 
لترجماتهم فهار�س ب�ألفاظ القر�آن الكريم، وو�ضعوا عنه درا�سات لا تح�صى، 
وتكفي مراجعة الجزء الأول من تاريخ التراث العربي للعلامة ف�ؤاد �سزكين))) 

لنرى غنى هذه الدرا�سات وتنوعها.
لقد �صارت ترجمة القر�آن الكريم �أمنية يتمنى كلّ م�ست�شرق �أن يحققها قبل 
ممات���ه، لأنها مقيا�س لمعرفته ن�ص القر�آن، وم���ن ثم ت�ضلعه من لغة القر�آن، 

ولغته هو، التي يحاول �أن يجوّدها ما �أمكن.
�إنّ العناوي���ن الت���ي ارت�ضاه���ا المترجم���ون لترجماته���م تتوزعه���ا عب���ارات 
ب�أعيانه���ا تدل –ولو تلميحاً– على نه���ج المترجم، فمنهم من عَنْونَ “ترجمة 
الق���ر�آن”)))، وهم الذين ينظرون �إلى القر�آن على �أنه ن�صٌّ كبقية الن�صو�ص، 

  انظر: تاريخ التراث العربي، ف�ؤاد �سزكين، ترجمة د. محمود فهمي حجازي ومراجعة د. عرفة م�صطفى  (((

و د. �سعيد عبدالرحيم، ط. جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية 1403 هـ / 1983 م، المجلد الأول، 
الجزء الأول.

  مثل بلا�شير و�سيل وغيرهم. (((
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يمكن ترجمت���ه، ومنهم من عنون “ترجمة معاني الق���ر�آن الكريم”، وه�ؤلاء 
ه���م الذين يقولون با�ستحالة ترجمة �إعج���از الن�ص القر�آني؛ لذلك نجدهم 
يترجم���ون معاني���ه، وي�ستعينون على ذلك بالتف�ر�ي�سات المتنوعة التي و�ضعت 
بالعربية للن�ص الأ�صلي))). وهذا ال�ضرب يُ�سَمّى “الترجمة التف�سيرية” التي 
يُنظر فيها �إلى المعنى، الذي ي�ضعه المترجم ن�صب عينيه، فيترجم المفردات 

�أولًا، حتى �إذا خفي المعنى عليه، التفت �إليه وترك المفردات.
ولابد هنا م���ن الإ�شارة �إلى ما يُ�سَمّى بترجمة تف�ر�ي�س القر�آن الكريم، ورائد 
ه���ذه الفكرة هو ال�شيخ محمد م�صطفى المراغي 1945-1881م، رحمه الله، 
والغاية منها، تب�سي���ط هذه المعاني، وتف�سيرها بدقة، لأن القر�آن لفظ عربي 

معجز، وله معنى.
�أم���ا نظمه العربي فلا �سبيل �إلى نقل خ�صائ�صه؛ لأن هذا م�ستحيل ا�ستحالة 
قطعي���ة. ولعلّ هذا ما دفع العلم���اء �إلى منع الترجمة الحرفية، لأنها لا يمكن 
�أن ت����ؤدي من المعاني والت�أثير ما ت�ؤديه عبارته العربية. ويحدد المانعون �سبب 
ذل���ك في �أربع نق���اط: �أولاه���ا: �أن القر�آن الك���ريم معجز لا يمك���ن ترجمته. 
وثانيته���ا: �أن ترجمته ترجم���ة حرفية غير مي�سورة لأن �ألفاظ اللغات لا ينوب 
بع�ضها في الغالب عن بع�ض، ولا ي�ؤدي المعاني نف�سها تماماً. وثالثتها: �أن هذه 
الترجمة تُفْقِ���د القر�آن روعة النظم العربي، والطا�ل�وة، واللذّة، والت�أثير في 

النفو�س. ورابعتها: �أن في هذه الترجمة ت�أويلًا لبع�ض الألفاظ))).
وق���د ن���ادى الأ�ستاذ محمد فري���د وج���دي 1878–1954م بوج���وب “ترجمة 
الق���ر�آن ترجم���ةً �صحيحة كامل���ة لمجابهة المحرفن�ي�، لأن الاكتف���اء بترجمة 

 28 مثل محمد حميد الله وال�سيد بوبكر وك�شريد. (((

 29 انظر كتاب الدكتور البنداق، �ص 74-73.  (((
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تف�ر�ي�سه لا ي����ؤدي الغر�ض المطل���وب من ن�ش���ره”. ولكن دعوته لم تل���ق �آذاناً 
�صاغي���ة، وعور�ض معار����ضة �شديدة، واعتُمد قرار الأزه���ر نهائياً با�ستحالة 

ترجمة القر�آن، و�إمكان ترجمة معانيه))).
�إن الدرا����سات المت�أني���ة لترجمات مختلفة للقر�آن الك���ريم تجعل فكرة ت�أليف 
لجن���ة لترجمة معاني الق���ر�آن الكريم �إل���ى اللغات المختلفة تتع���زز؛ لأن هذه 
اللجن���ة يج���ب �أن تتكون من علم���اء في مجالات متنوعة، ونظ���ن �أنّ مثل هذه 

اللجنة �ستقدم ترجمة مثالية))).
نقول هذا الكلام لأنّ كل الترجمات، حتى يوم النا�س هذا، هي �أعمال �أفراد 
لا يمكنه���م الإحاطة بكل �شيء، وتتنازعهم الأه���واء المختلفة؛ حتى �إنّ بع�ض 
الترجمات �أ�صبحت م���ادة للتندّر بجهل وا�ضعيها، وقد ر�أينا �أن م�صدر كثير 
من الم�ساوئ هو الترجمة الحرفية للن�ص العربي، وعندما يعاد ن�ص الترجمة 
�إل���ى اللغ���ة العربية ي�ؤدي معن���ىً هو محط �سخرية، وحا�شا لن�ص��� القر�آن �أن 
يثر�ي� ذلك. مث���ال ذلك �أن ترجمة �إدوارد مونتي���ه))) Edourd Montet ت�ضم 

  الم�صدر ال�سابق، 74. (((

  كان الدكتور جمال الدين بن �شيخ قد دعا �إلى ت�شكيل لجنة من مجالات متنوعة لترجمة القر�آن، انظر: (((

 J. E. Bencheikh, (Sourrate d’Al-Kahf, neuf traductions du coran), Analyses Et Théorie, 	

.p. 2 ,3/Université Paris VIII, 1980

  القر�آن ترجمة مختارة فقط، باري�س، 1925م. (((

 ,E. Montet, Le coran, selection seulement, Paris, 1925, completé: 1929, 1949, 1958 	
.en 2 vol ,1963 	

وذكر عزوزي في مقاله الموثق �أعلاه �أن عنوانها:  	
 E. Montet: Le coran: Traduction nouvelle avec notes d’un choix de sorate 	

 précédées d’une introduction au coran, Payot, Paris, 1925 	
ث���م ذكر محتويات المقدمة، وق���ال �إنها تقع في 72 �صفحة. وال�صواب �أن الطبعة التي يذكرها عزوزي هي  	

طبعة عام 1963م، ولي�س 1925م.
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�أخط���اء جمة، منها ترجم���ة قوله تعالى: )�ألم ن�شرح ل���ك �صدرك(. ال�شرح: 
1، بعب���ارة لو �أعدتها �إلى العربي���ة، لأدّت معنى مفاده “�ألم نفتح لك قف�صك 

ال�صدري”، وترجم قوله تعال���ى: )والعاديات �ضبحاً(. العاديات: 1، بعبارة 
مفاده���ا “بخيول المعركة اللاهثات”. وهذا غي�ض م���ن في�ض، �إذا علمنا �أن 
هن���اك �أكثر من �أربعمائة ترجمة للقر�آن ومعانيه بلغات غير العربية، ويمكن 

�أن نحدد �أهداف من قاموا بهذه الترجمات بما يلي:
الاطا�ل�ع على م���ا في القر�آن لمحاربت���ه، وقد ح�صل ذل���ك في ع�صر المواجهة 
بن�ي� الم�سلمين والم�سيحيين الغربيين في الأندل�س، و�إبّان الحروب ال�صليبية))). 
وه���ذا الهدف �سعى �إليه الم�ست�شرقون من اليه���ود، �أو ممن يتعاطفون معهم؛ 
فق���د ترجموا القر�آن م�شوهاً بحجة المنهج، والدرا�سة النقدية، وكان هدفهم 
البعيد محاربة الإ�سلام، و�إنكار �أ�صالة ما جاء به، و�أهميته، ودوره، و�أثره في 

تفكير الم�ؤمنين الأوروبيين �أنف�سهم.
 وكانت هذه حال �أوّل ترجمة �أوروبية للقر�آن الكريم، وهي الترجمة التي تمت 
ب�إيع���از م���ن الراهب بيـر�ي� الجلي���ل Pierre Le Vénérable الذي كان خوري 
دي���ر كلوني))) Cluny من عام 1122 �إلى عام 1156 م �سنة موته. وقد ولد في 
�أوفيرنيي Auvergne بفرن�سا عام 1094م، وكان ن�شطاً يتمتع بحب الاطلاع، 
وكان �صديقاً لآباء الكني�سة وللملوك. وزار طليطلة في الربع الثاني من القرن 
الث���اني ع�شر، و�سحرت���ه روعة الح�ضارة الت���ي ر�آها هن���اك، و�أخافته �أي�ضاً، 

  كانت المواجهات بين الإ�سلام والم�سيحية م�ستمرة منذ 711م في غرب �شبه الجزيرة الإيبيرية ومنذ 718م  (((

في �ش���رق الق�سطنطيني���ة وخلال فترة الحروب ال�صليبية و�إبّان التو����سع العثماني الذي و�صل حتى �أ�سوار 
فينا. وقد تركت هذه المواجهات الدينية وال�سيا�سية �أثرها بلا �شك في ترجمة القر�آن الكريم.

  دي���ر كل���وني من �أ�شهر الأديرة في التاريخ الأوروبي الو�سيط، ت�أ�س�س��� عام 910م، في فرن�سا، وانطلقت منه  (((

حركة �إ�صلاح دينية امتدت �إلى �أوروبا الم�سيحية كلها.
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ّ���ه نظر �إل���ى باعث هذه النه�ضة، وه���و الإ�سلام، ب�صفت���ه مناف�ساً عملاقاً  لأن
للم�سيحي���ة، فق���رر �أن يطّلع على ينابي���ع الإ�سلام)))، ف�سافر م���ن فرن�سا �إلى 
�إ�سباني���ا في عام 1142م بدع���وة من ملك ق�شتال���ة Castille �ألفون�سو ال�سابع 
لي�صلح بينه وبين �ألفون�سو �أراجون، ولكن الهدف الأ�سا�س من الرحلة كان في 
واق���ع الأمر البحث عن منهج يحدد مكامن الخطر الذي يهدد الكني�سة �أمام 
الزح���ف الإ�سلامي))). وا�ستط���اع �أن يغري عالمين من علم���اء الفلك العربي، 
وهم���ا الإنجليزيان: روبر�ي� الكيت���وني))) Robert of Ketton، وهرمان دلماتا 
Hermanus Dalmata ب����أن يترجم���ا الق���ر�آن �إل���ى اللاتيني���ة مقابل �أجرة 

عالي���ة))). ف�أنه���ى الأول ترجمة القر�آن في �شهر يولي���و “تموز” عام 1143م، 
وو����ضع الث���اني مخت�صراً ع���ن حياة محمد �صل���ى الله عليه و�سل���م، ومبادئ 
الإ�ا�ل�سم. ومخطوطة هذه الترجمة موجودة اليوم بخطه في مكتبة الأر�سنال 

  كان بطر�س��� يري���د الح����صول على معرفة علمية حقيقية ع���ن الدين الإ�سلامي، وتج���اوز الأحكام والآراء  (((

ال�شائعة بين النا�س، وكان هدفه من ذلك نقل هذه المعرفة �إلى �أوروبا، ودرا�ستها جيداً لمحاربة الهرطقة 
الإ�سلامي���ة كما يعتقد. ولم تج���د رغبته في ت�سليح الكني�سة �ضد خطر الإ�سلام تجاوباً، ولكنها ا�صطدمت 
بحكم �سابق يتمثل في �أن هذا الدين المعادي للن�صرانية لا يمكن �أن يكون فيه خير، وكان النا�س يعتمدون 
المعلومات التي تتفق مع هذا الر�أي الم�سبق، وكانوا يتلقفون كل الأخبار التي ت�سيء �إلى النبي العربي و�إلى 
دين الإ�سلام. انظر رودي بارت: الدرا�سات الإ�سلامية والعربية في الجامعات الألمانية، ترجمة م�صطفى 

ماهر، القاهرة، 1967، �ص 10؛ وانظر �أي�ضاً كتاب:
 .J. Kritzeck; Peter the venrable and Islam, Princeton, 1964

  حاول بطر�س �إيجاد الم�سوغات لجهوده في �سبيل ترجمة القر�آن �إلى اللاتينية، ليحظى عمله بالقبول لدى  (((

قوم���ه، فيق���ول: )… وهذا العمل، كم���ا �أراه، عظيم الفائ���دة، لأنه �إذا تعذر هداي���ة الم�سلمين ال�ضالين، 
ف����إن العلماء الغيوري���ن على العدالة ينبغي �ألا يفوتهم تحذير ال�ضعفاء م���ن رعايا الكني�سة، الذين ي�سهل 

�إغرا�ؤهم ب�أ�شياء �ساذجة(. انظر:
.R. W. Southern, western views of islam in the middle ages, Cambridge, 1962, p. 38

-J. Kritzeck; Robert of Ketton’s translation of the quran, Islamic quarterly II, 1955, pp. 309   (((

 .312

 .Norman Daniel: The Arabs and Medieval ages, Longman-London, 1979, p. 241   (((
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L’ Arsenal في باري�س���))). ويب���دو �أن عبارة “الترجم���ة خيانة” قد ولدت من 

هذه الترجمة، لأنها تنطبق عليها. �إنّ هدف هذه الترجمة هو �أن تكون �سلاح 
حرب ت�ستخدمه الم�سيحية �ضد الإ�سلام لكي تظهر �أن محمداً �صلى الله عليه 

و�سلم لي�س �إلا كاذباً، و�أن الإ�سلام لي�س �إلا بدعة.
لم يك���ن م���ا قام ب���ه روبير الكيت���وني ترجمة فق���ط، و�إنما �أ����ضاف �إلى ذلك 
الهج���وم على الإ�سلام والقدح في���ه، وفي كتابه الكريم، و�أورد ذلك على �شكل 
م�ساجا�ل�ت �أقحمها في الترجمة، التي لم تكن تلت���زم بدقة الن�ص، ومعانيه، 
ولا بترتيب الجم���ل في الأ�صل العربي، و�إنما كانت ت�ستخل�ص المعنى العام في 

�أجزاء ال�سورة الواحدة ثم تعبر عن هذا بترتيب من عند المترجم))). 
لقد تُرج���م القر�آن �إلى اللغات الأوربية غالباً به���دف القدح الم�صرح به على 
ر�ؤو�س��� الأ�شهاد. وعلى الرغم من ذلك ف����إن ال�سلطات الكن�سية منعت ظهور 
الترجم���ة الأولى كم���ا ذكرنا؛ لأنها عدّته���ا عاملًا مهماً من �ش�أن���ه �أن ي�سهل 
التعري���ف بالإ�ا�ل�سم، وانت�شار ه���ذا الدين، بدلًا من �أن تخ���دم الهدف الذي 
�سع���ت �إلي���ه �أ�صلًا وهو محاربة الإ�ا�ل�سم كما هو مع���روف))). فلم تُطبع هذه 
الترجم���ة �إلا في عام 1543م في مدينة ب���ال Bäle ب�سوي�سرا على يد الطابع))) 

  ذكر ذلك كاتب مادة "القر�آن" في دائرة المعارف الإ�سلامية، الطبعة الفرن�سية، EI2، ج4، �ص 434. (((

  انظر مو�سوعة الم�ست�شرقين، �إعداد د. عبدالرحمن بدوي، دار العلم للملايين، ط2، 1989م، �ص 308. (((

  انظ���ر: ترجم���ات الم�ست�شرقين الفرن�سيين لمع���اني القر�آن الك���ريم، د. ح�سن عزوزي، حولي���ات كلية اللغة  (((

العربية بمراك�ش، العدد الثامن، 1417هـ/1996م، �ص34-32.
  �سماه الدكتور ح�سن عزوزي في مقاله الموثق �أعلاه، �ص 33، تيودور بيبلياندر، وذكر �أن الطباعة كانت في  (((

11يناي���ر "كان���ون الثاني" 1543م، و�سُميت الطبعة بطبعة بيبلياندر، وقال: �إن جورج �سيل حكم على هذه 

الترجم���ة في مقدمة ترجمته للقر�آن بقوله: )�إن ما ن�شره بيلياندر في اللاتينية زاعماً �أنها ترجمة للقر�آن 
لا ي�ستح���ق ا�سم ترجمة للأخطاء اللانهائية، والحذف والإ�ضاف���ة، والت�صرف بحرية �شديدة في موا�ضع 
عدي���دة ي�صعب ح�صرها، مما يجعل هذه الترجم���ة لا ت�شتمل على �أي ت�شابه مع الأ�صل(. وانظر ما قاله 

بلا�شير عنها في كتابه
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Buchmann Bibliadri و�أعي���د طبعها عام 1550م في زيورخ وعام 1565 م 

فيها �أي�ضاً))).
لقد كان لبع�ض الذي���ن ترجموا القر�آن من الم�ست�شرقين هدف اطلاعي بغير 
�ش���ك، ولكنّ ذلك لا يعفيهم م���ن م��سؤولية ما حملت���ه ترجماتهم من تخليط 
كان �سببه الأول جهلهم لغة القر�آن، وتق�صيرهم في فهمه، ف�أنت لا تكاد تجد 
ترجم���ة حتى عند �سليمي النية ت�صلح في ت�أدية المعاني، بلْ �إنّ كل ترجمة هي 
عب���ارة عن وجه���ة نظر ت�ؤدي ما فهم���ه المترجم من عب���ارات القر�آن الكريم 

العليا و�أ�سلوبه المعجز))).

.Le Coran, Collection (Que sait-je), PUF, p. 9
وق���د قدم لهذه الطبعة رجل الإ�صلاح الديني مارتن لوثر، وذكر الدكتور بدوي في مو�سوعة الم�ست�شرقين،  	
�ص��� 307، �أن النا�ش���ر �أثبت قبل الترجمة ن�صو�صاً ثلاثة ذكرها الدكتور عزوزي في مقالته الموثقة �أعلاه، 
�إلى برناردي كليرفو “القدي�س برنار” �ص 1-2؛ “2”  وهي: “1” الر�سالة التي بعث بها بطر�س المبجل 
رد موج���ز عل���ى المبتدعة، وعلى فرق���ة الم�سلمين �أو بني �إ�سماعيل، �ص��� 2-6؛ “3” مقدمة روبر الكيتوني 

لترجمته للقر�آن، وهي ر�سالة بعث بها �إلى بطر�س المبجل، �ص 8-7. 
  نق���ول �إنّ �أول طبع���ة للقر�آن باللغة العربية ظهرت في العالم، بل �أول كت���اب عربي طبع هو القر�آن الكريم،  (((

ال���ذي اعتنت ب���ه مطبعة بغانينو دي بغانيني بمدينة البندقية ب�إيطالي���ا. وقيل �إن هذه الطبعة �صدرت ما 
بن�ي� �سن���ة 1509و 1538م ولكنها لم ت�صل �إلينا مع الأ�سف ال�شدي���د لأن البابا بول�س غ�ضب، و�أمر ب�إحراق 
جميع الن�سخ المطبوعة. وقد �أ�شارت �إلى هذه الطبعة الم�ست�شرقة الإيطالية �أولغا بينتو في كتابها "الم�ؤلفات 
الإيطالي���ة ح���ول الإ�سلام". ويقول الأ�ستاذ �أ�سعد داغر �إن المفهر�س��� الهولندي الم�شهور �أربينو�س قد ذكر 
ذل���ك في ال�صفح���ة 8 من الفهر�س ال���ذي �أعده للكتب العربي���ة، وظهر في ليدن ع���ام 1620م، وذكر هذه 
الطبع���ة المفهر�س الألم���اني �شنورير في كتابه الذي �صدر باللاتينية عام 1811م بعنوان "المكتبة العربية"، 
وه���و فهر�س��� ا�ستعر�ض فيه �أ�سم���اء الكتب العربية التي طبعت في �أوروبا حت���ى تاريخ كتابه. ووازن بما في 

كتاب الدكتور البنداق �ص 96، وانظر كتاب:
 ,Balagna Josée, L’imprimerie Arabe en Occideent XVI, XVII, Et XVIII siecle

.24-Maisonneuve et Larose, Paris, 1984, p. 23 	
PAGANINO DE BRESCIA وفيه �أنّ ا�سم الطابع هو 	

وازن بما في مقال ال�شيخ طه الولي: القر�آن في الاتحاد ال�سوفياتي، المن�شور في مجلة الفكر العربي، العدد  	
31، كانون الثاني – �آذار، 1983م �ص 286.

  حت���ى ج���ورج �سيل ال���ذي انتقد ترجمة الكيت���وني لم يترجم في عام 1734م عن العربي���ة و�إنما عن ترجمة  (((
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لق���د �سعت بع�ض الفرق البعيدة من الإ�سلام كالقاديانية وغيرها �إلى ترجمة 
تْ في���ه عقائدها، وحرف���ت كلام الله، وعلَّقت علي���ه تعليقات  الق���ر�آن، فد�سَّ

باطلة لت�أييد مذهبها ور�أيها.
ح���اول بع����ض الم�ست�شرقين �أن ير�ب�زوا قدرتهم على فهم العربي���ة، وت�ضلعهم 
م���ن ن�صو�صها، وذل���ك بت�صديهم لترجم���ة القر�آن، ولكنه���م لم ي�سلموا من 
الخلفي���ات الديني���ة، التي كان���ت توجههم. فريجي�س��� بلا�شر�ي�))) الم�ست�شرق 
المع���روف قام بترجمة القر�آن مرتباً بح����سب النـزول))) و�صدرت ترجمته بين 
عام���ي 1951-1947م في ثلاثة مجلدات �أولها هو مقدمة للقر�آن الكريم. ثم 
ن�شر الترجمة وحدها بح�سب ترتيبها في الم�صحف عام 1957م و�أعيد طبعها 
في ع���ام 1966م. وقد ح���اول بلا�شير �أنْ يجود ترجمت���ه، ولكنه قام بعمل لم 
ي����صرّح به، وهو �أنه ا�ستكمل ما ظن �أنه نق�ص في الآيات ب�أجزاء من التوراة، 
ّ���ح –كما زعم– الن�سخة الأ�صلية  ونق���ل بع�ض الآيات من �أماكنها لكي يُ�صح

للقر�آن الكريم))).
لاتيني���ة ظهرت في عام 1698م، قام بها مارات�ش���ي Maracci وكان ق�سي�ساً من كبار رجال الكني�سة، وقدم 
لترجمت���ه بمدخل مو�سع �ضمنه ما �سماه “تفني���د مزاعم القر�آن”، و�أرفق بترجمته الن�ص العربي. انظر 

مقالة الدكتور عزوزي الموثقة �أعلاه، �ص 34.
  ول���د ع���ام 1900م، وتوفي عام 1973م، له درا�سات كثيرة، عن اللغ���ة والأدب العربيين، وعمله على القر�آن  (((

الك���ريم ثلاث���ة �أق�سام، كتاب مع�ضلة محمد، وكتاب مدخل �إلى الق���ر�آن الكريم، وترجمة القر�آن الكريم. 
انظر مو�سوعة الم�ست�شرقين، �ص 82، والم�ست�شرقون لنجيب العقيقي، ط4، ج1، �ص 309.

  كانت �أول محاولة لترتيب ال�سور زمنياً محاولة الم�ست�شرق الألماني نولدكه في كتابه تاريخ القر�آن، ثم تبعه  (((

وليام موير Muir، وري�شارد بل Bell، انظر بلا�شير، ريجي�س، القر�آن، نزوله وتدوينه، ترجمة ر�ضا �سعادة 
 Le probléme دار الكتاب اللبناني، ط1، 1974م، �ص 38. وكتاب بلا�شير الذي لم يترجم: مع�ضلة محمد

de Mohomet, paris, 1952, p. 1.؛ وانظر �أي�ضاً 
 .114-Montgomery Watt: Bell’s Introduction to the Quran, Edinsburg, 1970, pp. 109 	

عن مقالة الدكتور عزوزي المذكورة �أعلاه، �ص 36. 	
  تح���دث ع���ن ترجمة بلا�شر�ي� وملاب�ساتها، وذكر �أمثل���ة عن �أخطائه���ا الدكتور ح�سن ع���زوزي في مقالته  (((

المذكورة �أعلاه، �ص 37. 
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وق���د توافر ح�سن النية في ترجم���ة E.H. Palmer، وه���و الم�ست�شرق عبدالله، 
الذي تميز بتعمقه في اللغتين العربية والإنجليزية، وقدرته على معرفة ت�أثير 
الألف���اظ العربية في القارئ الإنجلي���زي، ويعيبه �أنه نحا المنحى العامي، وقد 
�صدرت ترجمته في مجلدين، �أول مرة في �أوك�سفورد 1880م، ثم طبعت عدة 

طبعات �آخرها في الولايات المتحدة عام 1909م.
ّ���ا ترجمة جورج �سيل، الت���ي �سبق ذكرها، فقد طبعت غير مرة بين عامي  و�أم
1734 و 1917م؛ وكان م�ستواه���ا الأدب���ي منخف����ضاً، و����سردت الآيات �سرداً 

مت�صلًا، مما يتعب العين في البحث عن ا�ستراحة))).
�إنّ ه���ذه المحاذير التي وقع فيها مترجمو القر�آن، متعددة الأ�سباب، تحكمها 
الأه���واء حيناً، وتق�صر همة ف���رد عنها حيناً �آخ���ر. و�إنّ �أوّل ترجمة باللغات 
الأوربي���ة كانت باللغة الإيطالية، قام بها André Arrivabene عام 1547م، 
Salomon Sch�  وهي عب���ارة عن م�سايرة لترجمة روبير الكيتوني، ث���م قام 

weiggerبترجمتها �إل���ى الألمانية، وطبعت في نورنبرغ عام 1616م وهي �أول 

ترجمة �ألمانية))).
 André du Ryer (((ا �أول ترجمة فرن�سية فهي التي قام بها �أندريه دو ريور���ّ �أم

 George Sale, The koran commonly colld Alcoran of Mohammed Translated into English    (((

 .immediately from the Arabic, 2 vol., London, 1734

ول�ست �أدري ب�أي مقيا�س يَعُدّ �أندري �شوراكي هذه الترجمة من �أف�ضل الترجمات الإنجليزية. انظر: 	
 Le coran, L’Appel, Trduit et presenté par André Chouraqui, Robert Laffont, Paris, 1990, Liminaire,

.p. 9
  انظ���ر ح���ول جهود المدر�سة الألمانية في العناية بالقر�آن الك���ريم مقالة الأ�ستاذ فريد قطاط، موثقة �أعلاه،  (((

 ،Friedrich Rueckert ص 58-59. ويتحدث الأ�ستاذ قطاط عن ترجمة ال�شاعر الألماني فريدري�ش روكرت�
الت���ي تع���د ح�سب ر�أيه �إحدى روائع الأدب الألماني، في متانة اللغ���ة، و�سحر الأ�سلوب… ولكنها اقت�صرت 

على منتخبات قر�آنية ظهر فيها تفوق روكرت، وقدرته على الترجمة المبدعة.
  ولد عام 1580م في مار�سيني Marcigny، في فرن�سا، وتوفي عام 1660م، كان قن�صلًا عاماً لبلاده في م�صر  (((
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وطبعت عام 1647م، وظلت تطبع خلال قرن من الزمن �أي حتى عام 1775م، 
وعنها ترج���م �ألك�سندر رو�س Alexandre Rossالق���ر�آن �إلى اللغة الإنجليزية 
Glaz� 1648 – 1649م، و�إل���ى الهولندي���ة بوا�سطة جلازماخ���ر  ن�ي�ب عامي ���

maker ع���ام 1657م، وع���ن الترجم���ة الهولندية، �صن���ع لانج Lange ترجمة 

�ألماني���ة ع���ام 1688م، �أمّا �أول ترجمة رو�سية كامل���ة، فقد ظهرت عام 1716م 
في عه���د القي����صر بطر�س الأكبر، وق���ام بها بو�سنيك���وف Bosnikovنقلًا عن 
الترجم���ة الفرن�سية، التي قام به���ا دو ريور، وي�شير الم�ست�شرق الرو�سي ال�شهير 
كرات�شكوف�سك���ي))) �إل���ى �أنّ في هذه الترجمة )�أخطاء كثيرة ج���داً(، �أمّا �أ�شهر 
ترجمة �صينية فقد ظهرت في عام 1945م، وقام بها ال�شيخ وانغ جبنغ ت�شاي))).

وظلت ترجمة دو ريور تعد مرجعاً للدار�سين، فطبعت اثنتين وع�شرين مرة بين 
عام���ي 1647م و 1775م))). ثم ظهرت ترجمة �سفاري التي �أ�شرنا �إليها عام 

والق�سطنطيني���ة، �أتقن العربية والتركية والفار�سية، �أل���ف بع�ض الكتب وترجم القر�آن الكريم في جز�أين 
 C. E. ع���ام 1648م. انظر مو�سوعة الم�ست�شرقين، لعبدالرحمن بدوي، �ص��� 222. وقال كلود �إيتين �سفاري
Savary عن ترجمته: )القر�آن الكريم الذي �شهد ال�شرق كله بكمال �أ�سلوبه، وعظمة ت�صويره، يبدو بقلم 

دي ري���ور مقطوع���ة مملة، �سقيمة، واللوم في هذا يقع على طريقته في الترجمة، فالقر�آن منظوم في �آيات 
لها ترنيم ي�شبه ال�شعر، ولي�س ب�شعر(. وعنوان ترجمته: 

 L’ alcoran de mohamet, translaté de l’ arabe en français par lesieur du ryer ,Paris, chez antoine

 .)de sommaville, 1647, en 4) 648p

 انظر مقالة الدكتور ح�سن عزوزي، المذكورة �أعلاه، �ص 35-34. 
  ترجم كرات�شوف�سكي القر�آن الكريم �إلى الرو�سية، وظهرت ترجمته في عام 1963م بعد موته. (((

  انظ���ر مقال���ة ال�شيخ طه الولي الم�شار �إليها في �آخر الحا�شية رقم 13، وكتاب "الإ�سلام في ال�صين" لفهمي  (((

هويدي، �سل�سلة عالم المعرفة 43 �ص 128، وكتاب "م�ؤثرات عربية و�إ�سلامية في الأدب الرو�سي" للدكتورة 
مكارم الغمري، �سل�سلة عالم المعرفة 155 �ص 49-46.

  يذكر كلود �شوفان في كتابه: بيبليوغرافيا للكتب المتعلقة بالعرب، لييج 1907، (((

 .Bibliographies des ouvrages relatifs aux Arabes, Lieg, 1907 	
لا	ئحة بجميع تلك الطبعات، وانظر مادة القر�آن في مو�سوعة الإ�سلام، مج7، �ص 434؛ عن مقالة الدكتور 

عزوزي المذكورة �أعلاه، �ص 35.
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1758-1783م، وطبع���ت �إحدى ع�شرة مرة بن�ي� عامي 1798م و 1958م))). 

 ،B. Kasimirsky وظهرت ترجمات �أخرى باللغة الفرن�سية، �أ�شهرها ترجمة
التي �شهدت رواج���اً في الأو�ساط الفرن�سية، ومازالت تطبع منذ عام 1840م 
حت���ى ي���وم النا�س هذا. وق���ال �إدوار مونتيه عنها: )لا ي�سعن���ا �إلا الثناء عليها 
فه���ي وا�سع���ة الانت�ش���ار في ال���دول الناطق���ة بالفرن�سي���ة())). وق���ال الدكتور 
ع���زوزي: وال�سبب في ا�شتهار هذه الترجم���ة هو ما يتميز به كازيمر�سكي من 
لباقة الأ�سلوب، و�إتقان في تخير العبارات والألفاظ، وح�سن ا�ستعمالها، لكن 
جمال الترجم���ة ورونقها �إنما كان مقت�صراً على ال�ش���كل فقط، �أما م�ضمون 
الترجم���ة، وم���دى �إ�صابة الهدف المتوخى من ترجمة مع���اني الن�ص القر�آني 
ف���كان بعيداً ع���ن ال�صواب، لذا حق القول �إن الترجم���ة جميلة خائنة… �إن 
ق���ارئ الترجمة �سرع���ان ما ي�صيبه الذهول لكثرة الأخط���اء المرتكبة في حق 
�آيات القر�آن الكريمة، من ليٍّ لأعناق الن�صو�ص، وتحريف وت�شويه متعمدين، 
كان يهدف من ورائهما القول �إن القر�آن الكريم من و�ضع محمد، وحا�شا لله 
�أن يك���ون كذلك، ولو كره الم�شرك���ون))). �أما ترجمة محمد حميد الله 1959-
1966م، ف�إنه���ا ترجم���ة حرفية نق���ل �صاحبها معاني الق���ر�آن الكريم ب�أمانة 

ولك���ن اللغة الفرن�سية الت���ي حملت تلك المعاني لا ترتق���ي �إلى م�ستوى الن�ص 
المترج���م. وقد �شهد جاك بيرك ب�أن ترجمة ال�سيد حمزة بو بكر 1962م هي 

  كان عنوانها في طبعة عام 1958م: (((

 Le coran: traduction précédée d’un abrégé de la vie de mohomet et accompagnée de notes,  
 .Paris, 1958

 انظر مقالة عزوزي المذكورة �أعلاه �ص 35.
 .E. Montet: le coran, p. 56   (((

  عن مقالته المذكورة �أعلاه، �ص 35 بت�صرف، وقد ذكر �أمثلة على ما كان يهدف �إليه كازيمر�سكي، تراجع  (((

هناك.
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من �أف�ضل الترجمات الفرن�سية.)))
 �إنّ كلّ م���ن ترج���م الق���ر�آن يع���رف ح���ق المعرف���ة �أن ن�ص الق���ر�آن غير قابل 
للترجم���ة، ولعلّ هذا ما دف���ع المترجمين �إلى �إبراز مواهبه���م في هذا البحث 

عن الم�ستحيل.
و�أود �أن �أق���ف الآن عند تلق���ي �أحد �أ�شهر العاملن�ي� في الدرا�سات الإ�سلامية 
الدكت���ور كل���ود جيليو �آخر ثا�ل�ث ترجمات))) للق���ر�آن الكريم ظه���رت باللغة 
الفرن�سي���ة؛ لأنّه���ا تمثل ثلاثة مناه���ج مختلفة في الترجمة. ونب���ه جيليو على 
خط���ورة �إحداها التي تعدّ برهاناً ماك���راً ووهمياً لما ادعاه بع�ض الم�ست�شرقين 
م���ن �أنّ الق���ر�آن لي�س �إلا تلخي�صاً للكت���ب اليهودية. وك�أن �أندري���ه �شوراكي)))  
An dré Chouraqui �صاحب ه���ذه الترجمة، التي �صدرت عام 1990م عن 

دار الن�ش���ر روبير لافون، باري�س، يق���ول: )�إنّ القر�آن كتب بالعبرية ثم ترجم 
�إل���ى العربي���ة ترجمة �سيئ���ة(. ويبدو ذل���ك في محاولته ردّ كثر�ي� من كلمات 

  في ح���وار مع���ه في مجل���ة ر�سالة الجهاد الليبي���ة، يناير "كانون الثاني" 1990، �ص��� 85. عن مقالة الدكتور  (((

عزوزي، �ص 36.
  هذه الترجمات هي: (((

 LE CORAN, ESSAI DE TRADUCTION DE L’ARABE ANNOTE ET SUIVI – 1 	

 ,D’UNE ETUDE EXEGETIQUE PAR JACQUES BERQUE 
.PARIS, SINDBAD, 1990, 840 P

 LE CORAN L’APPLE. TRADUIT ET PRESENTE PAR ANDRE – 2
 .CHOURAQUI, PARIS, ROBERT LAFFONT, 1990, 1434 P = 

 = LE CORAN, TEXTE INTEGRAL, TRADUTION SUR LA VULGATE – 3
 ARABE PAR RENÉ KHAWAM, PARIS, MAISONNEUVE ET 

.LAROSE, 1990, 441 P
  يه���ودي كان عم���دة القد�س المحتلة �أعادها الله، ترجم الإنجيل، وقد لقي���ت ترجمته �إعرا�ضاً كبيراً، حتى  (((

في �أو�س���اط الم�ست�شرق�ي�ن، الذين و�صفوها ب�أنها ج���اءت بلغة لا تمت �إلى الفرن�سية ب�صل���ة و�إنما هي بلغة 
ال�سوقة. انظر مقالة عزوزي المذكورة �أعلاه، �ص 39. 
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الق���ر�آن الكريم �إلى �أ�صول عبري���ة وترجمة هذه الكلمات بح�سب المعاني التي 
تحمله���ا هذه الأ�صول؛ منطلقاً في ذلك من القرابة التي لا يمكن �إنكارها بين 
العربية والعبرية. ولكن هل توجب هذه القرابة تلك المبالغات التي نجدها في 
عمل “�شوراكي” الذي يقوم بما يُ�سمّى بالفرن�سية Soutraductin = تجاوز 

الترجمة؟
 وتبد�أ هذه العملية من �سورة الفاتحة فهو يترجم: ب�سم الله الرحمن الرحيم 

 Au nom D’ Allah le Matriciant le Matriciel بـ
بحجة �أن كلمة “رحيم” تعني “رحِم”، ولكن هذه العملية تخلط بين �أمرين 
هما: القراب���ة اللغوية وال�صرف، لأن العربية لها قوانينها الخا�صة، وثوابتها 
ال�صرفي���ة، التي لا يمكن �أن نتجاهلها عندما نترجم ن�صاً مكتوباً بهذه اللغة 
فكلم���ة “رحمن” هي عل���ى وزن فعلان وهو وزن يدل على الكثرة وقد ترجمه 

كل المترجمين بـ
 Au nom de Dieu le tres misericordieux, le tout misericoredieux

)حميد الله(
Au nom D’Allah, le Bien faiteur misericordieux

)بلا�شير(.
�إن “الرحم���ن” و“الرحيم” كلمت���ان من �أ�صل واحد هو “رَحِ���م”، و�إنّه من 
حم”، ولكنّه لي�س من المباح  المب���اح �أن يلاحظ المرء علاقة هذا الأ�صل “بالرَّ
�أن تترجم الكلمة بما قام به �شوراكي لأن اللغة الفرن�سية لا ت�ساعد على فهم 
المعن���ى. فعندما ترجم كلمة الرحمن �إل���ى Matriciant لا ي�ستطيع الفرن�سي 
�أن ي���رى له���ا �أي علاقة بمعنى الرحم���ة Misericorde الت���ي تعنيها العربية 
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و�إن كان ه���ذا الج���ذر “رحم” موجوداً بالعبرية بالمعن���ى الذي ترجم به �إلى 
الفرن�سي���ة؛ فذلك لا يعنى �أن “الرحمن” القر�آني يجب �أن يحمل هذا المعنى 

�إّلا في �أذهان �أولئك الذين يودّون البرهنة على �شيء ما.
لذل���ك يبدو �أن هذه الكلمة لا ت�صلح �أب���داً �إنْ كان القر�آن ما نودّ ترجمته، �إنّ 
م�شروع “�شوراكي” يعج بالأخطاء والمخالفات لأنه ينطلق من �أ�صول الكلمات 
في لغ���ة –العبري���ة- لها �صلة قرابة بلغة �أخ���رى –العربية- من دون �أن ي�أخذ 
بعن�ي� الاعتب���ار التطور الذي �أ�صاب الكلمات في رحلته���ا بين اللغتين، �إنّ هذه 
الترجم���ة مثال حقيق���ي ل�سوء النية، ويب���دو لي �أن �شوراك���ي لا يتقن العربية 
�إتقان���اً ي�سمح له بالإقدام عل���ى مثل هذه التجرب���ة، و�أن مذهبه ال�صهيوني، 

ومعرفته العبرية دفعتاه �إلى هذا الم�شروع المغر�ض.
ّ���ا الترجمت���ان الأخري���ان فهما ترجم���ة الم�ست�ش���رق الم�شهور ج���اك بيرك  �أم

 Jacques

Berque 1995-1910م الذي �سبق له ترجمة المعلقات وغير ذلك، والأخرى 

لمترج���م ا�سم���ه رينيه خ���وام René Khawam �صدرت له ترجم���ة لألف ليلة 
وليل���ة، ثم تلتها ترجمة للقر�آن. �صدرت ترجمة بيرك عن دار الن�شر �سندباد 
في باري�س��� 1990م و�صدرت ترجم���ة خوام عن دار الن�ش���ر ميزنوف ولاروز، 
باري�س��� 1990م �أي����ضاً. و�سنح���اول الموازنة بن�ي� الترجمتن�ي�، وي�أ�سف جيليو 
حة عند خوّام، الذي يكتفي غالباً بالإحالة �إلى �أماكن  لغياب الحوا�شي المو�ّض
�أخ���رى في القر�آن، فيه���ا معانٍ موازية لم���ا يترجمه، �أما بيرك ف����إنّ حوا�شيه 
ح���ة، كما يقول جيليو، مفيدة، وهي حوا�شٍ لغوية وتف�سيرية، وقد �أح�س  المو�ّض
بع���دم جدوى الإحالة �إل���ى الأماكن الموازية في الق���ر�آن؛ لأنّ المترجم الألماني 
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رودي باري���ت))) R. Paret، كان ق���د قام بهذا العمل عل���ى �أح�سن وجه، وكان 
–ف�ضلًا عن ذلك- ي�شير �إلى الدرا�سات الغربية، التي تعالج تلك ال�سورة �أو 

هذه الفقرة، التي تطرح بع�ض الم�شكلات.
�أم���ا فيما يخ�ص الترجمة والم�صطلحات الم�ستخدمة، فيبدو �أنّ بيرك قد فكر 

ملياً بتناغم الحقول الدلالية المختلفة، ويبدو هذا من �سورة الفاتحة.
فخ���وّام يترجم “الرحمن” بـ Le Maitre de Misericordeفي حين �أنّ كلمة 
Maitre، ول�سنا ندري لم���اذا ترجم كلمة “رحيم”  �أي�ضاً  “ال���ربّ” مترجمة 
ب���ـ Source de Misericorde. و�إن كان م���ا يقول���ه خ���وّام م���ن �أنّ “رحيم” 
Miseri�  ���تدل على كثرة لا تعن���ي الكثرة المح�سو�سة مثل الم�صطل���ح الفرن�ي س

cordieux، ولكنه���ا ت�صع���د �إلى الينابي���ع Source، �إنّ �أداة التعريف LE هي 

التي تدل على هذا العموم.
�إنّ وزن فعي���ل الذي جاءت عليه كثير من ال�صفات التي و�صف الله بها نف�سه 
تتمي���ز من ا�سم الفاع���ل ب�أنّها �أكر�ث� ديمومة. وخوّام يترجم كثر�ي�اً من هذه 
ال�صف���ات بـ … Source de، ولا نجد ما ي�سوغ هذه الترجمة لا �صرفياً، ولا 
 ،Source de Connaissance ”في تقاليد علم التف�سير، فهو يترجم “عليم
بينم���ا يترجم���ه بلا�شير ب���ـ Omniscient، وتبعه في ذلك حم���زة بوبكر، �أمّا 

.Connaissant بيرك فيترجمه بـ
ول�سن���ا نر�ضى، يقول جيليو، بما جاء به المترجمان في ترجمة “يوم الدين”؛ 
jour de L› al� وبيرك ب���ـ ،jour de la creance خ���وّام” ب���ـ“  �إذْ يترجمها ���
  ذك���ر الأ�ست���اذ فريد قطاط في مقالته المذكورة �أع�ل�اه �أن هذه الترجمة التي �ص���درت طبعتها الأولى عام  (((

1963م، ه���ي �أك�ث�ر الترجم���ات الألمانية ت���داولًا في �أو�ساط الطلب���ة الجامعيين والباحث�ي�ن، ولكن اللافت 

للانتباه �أن هذه الترجمة تكتفي بنقل المعاني الظاهرة، وتقريبها �إلى الناطقين باللغة الألمانية دون �إيلاء 
كبير اهتمام بالأ�ساليب القر�آنية البديعة، والجوانب البلاغية لكلام الله، فكانت لغة الترجمة في �أغلبها 

جافة بلا روح. انظر المقالة الموثقة �أعلاه، �ص 59.
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legeance �إنّ كلم���ة “الدي���ن” في العربية متعددة المع���اني، وهي في القر�آن 

كذل���ك، ففي ال�سورة 3 الآي���ة 19 لها معنى religion، وقد ترجمها كذلك كلّ 
م���ن المترجمين. ولها في ال�سورة 12 الآية 76 معنى القانون وترجمها بيرك بـ 
Loi وكذلك كازيمر�سكي وبوبكر، وترجمها بلا�شير بـ CAUTION. �إنّ �أف�ضل 

الترجمات لـ “يوم الدين” هي في ر�أينا ترجمة كازيمر�سكي، الذي يترجم بـ 
Jour de la retribution وهي عند بلا�شير Jour du Jugement‎ وتبعته في 

 .D.Masson (((ذلك دني�س ما�صون
لق���د ح���اول بر�ي�ك في �سعي���ه المحمود لك���ي لا ي�ستغل���ق الن�ص���، وفي مواطن 
كثر�ي�ة �أن ي�ستخ���دم التج���رّد والتعمي���م، وقد ا�ستق���ام له ذل���ك، ولكن لي�س 
في كل الأماك���ن، وخ�صو�ص���اً في ترجم���ة فواتح ال�س���ور التي ب���د�أت بالق�سم: 
“والنازع���ات” التي يترجمهاTirer a Fond، وهي ترجمة تحد من الحركية 
الموج���ودة في الن�ص��� القر�آني؛ ناهيك ع���ن �أنّ قارئ الترجم���ة، ممن لا يعي 
طبيعة الإ�سلام، قد توحي �إليه ترجمة القَ�سَم المتكرر في بداية ال�سور بظواهر 
الطبيع���ة: “وال�شم�س���…” و”النجم…” �إنْ لم تح����سن ترجمتها، وتوحي 
�إلي���ه بظواهر “وثنية” تعالى الق���ر�آن الكريم عن �أن يحتوي عليها، وهذا من 

�أخطار الترجمة التي ا�ستغلها بع�ض المغر�ضين، فهل كان بيرك منهم؟

  عن���وان ترجمتها ال�صادرة ع���ن دار الكتاب اللبناني عام 1980م: محاولة لتف�ر�ي�س القر�آن الكريم المعجز  (((

Essai d، في حن�ي� كان عن���وان الطبع���ات الموجهة للقارئ الغربي  ،

interpretation du coran inimitable

بعن���وان: الق���ر�آن Le coran. انظ���ر مقال���ة عزوزي الموثق���ة �أعلاه، �ص��� 38. ويذكر ع���زوزي �أن ما ي�شين 
ترجمته���ا الت���ي �أنجزتها ع���ام 1958م هو عدم قدرتها عل���ى تخير الألفاظ المنا�سبة، وعل���ى �إبراز المعنى 
الق���ر�آني في �أ�سل���وب روحاني �شفاف يجعل القارئ يح�س ب�أنه �أمام القر�آن الكريم، ناهيك عن �أنها حذت 
ح���ذو بلا�شير في ترجمت���ه، واقتدت به في كثير من الأحيان مما �أوقعها في كثر�ي� من الأخطاء، وعن �أنها 
تحيل في ترجمتها على م�صادر م�سيحية ويهودية. لها من الكتب: القر�آن والتنزيل اليهودي والن�صراني، 
الطرق الثلاث للتوحيد، وذكر الدكتور عزوزي في مقالته الموثقة �أعلاه، �ص 37، �أنها في عام 1996م كانت 

تبلغ الت�سعين من العمر، و�أنها ت�سكن بباب دكالة في مدينة مراك�ش. 
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�إنّ الترجم���ة ه���ي �أن يقوم المترج���م باختيارات، وهو في بع����ض الأحيان يجد 
نف����سه م�ضط���راً �إلى ت���رك الرواب���ط الدلالي���ة، ه���ذه الاختي���ارات ي�سوغها 
“بر�ي�ك” غالب���اً، ولا يفعل ذل���ك :”خوّام”، �إنّ ترجم���ة “بيرك” تقوم على 
تقني���ة ت�ستخدمه���ا الدرا����سات الأ�سلوبي���ة، �إنها م���ا ي�سميه جيلي���و بالحقول 
الدلالي���ة)))، ونجد فيها كثيراً من لطف ال�صنع���ة، واللُّقى المهمة. ويبقى �أننا 
مازلن���ا ننتظر الترجم���ة الجماعية التي �ستكون مع الحوا�ش���ي التي يجب �أن 
ن���زوّد بها ترجم���ة متنوعة تظهر جوانب الن�ص المتع���ددة، وحتى ذلك الوقت 
تبق���ى ترجمة “كازيمر�سكي” ه���ي �أف�ضل الترجمات الموج���ودة، وقد جاءت 

ترجمة “بيرك” لِتُكْمل نق�صها وق�صورها في كثير من الأماكن.
كان���ت تلك مقارنات بين ترجم���ة بيرك وخوام، حاول جيلي���و من خلالها �أن 
يو����ضح بع�ض ما امت���ازت به ترجمة بيرك، التي كان���ت ردود الفعل عليها في 

الوطن العربي مختلفة ومت�ضاربة.
 ونقف هنا عند درا�ستين تناولتا هذه الترجمة �أ�شرنا �إلى �إحداهما في �سياق 
هذا البحث؛ وهي درا�سة الدكت���ور ح�سن عزوزي)))، بعنوان “نظرة عامة في 
بع����ض ترجمات الم�ست�شرقن�ي� الفرن�سيين لمعاني القر�آن الك���ريم” والدرا�سة 
الأخ���رى هي بقلم الدكت���ورة زينب عبدالعزيز)))، بعن���وان “ترجمات القر�آن 

الكريم �إلى �أين؟ وجهان لجاك بيرك”.
ونقتب�س��� م���ن الدكتور ح����سن عزوزي ما يمك���ن ت�سميته “عتب���ة الترجمة”، 
  وتعن���ي �أن نترجم الكلمات الواردة في ن�ص ما بطريقة واحدة، �آخذين بعين الاعتبار التنويعات التي يمكن  (((

�أن ت�شهده���ا الكلم���ة عل���ى امتداد الن�ص، فكلمة �شج���رة لها دلالة معروفة، ولكن قد ي���دل عليها الغ�صن 
والبذرة، وغير ذلك مما يو�ضع في حقلها الدلالي ويراعى عند الترجمة.

  �أ�ستاذ بكلية ال�شريعة في مدينة فا�س المغربية. (((

  �أ�ست���اذة الح����ضارة، ورئي�س ق����سم فرن�سي بكلية الآداب جامع���ة المنوفية “م����صر”، دار ال�صابـوني، دار  (((

الهـداية، د. ت.
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الت���ي يو�ضح فيها بع����ض الظروف التي �أحاطت بها فيق���ول: )… ما علاقة 
الرج���ل… بترجمة القر�آن الك���ريم، وما مدى اطلاعه عل���ى الكلا�سيكيات 
الإ�سلامي���ة وا�ستيعاب���ه له���ا، �إذا و�ضعنا بعين الاعتب���ار �أن كل من �أقدم على 
ترجم���ة الق���ر�آن الكريم يفتر����ض فيه �إلم���ام �شامل بعل���وم الإ�ا�ل�سم و�أ�صول 
الت�شري���ع. لقد ����سرد بيرك في م�سته���ل الترجمة قائمة بمجموع���ة التفا�سير 
القديم���ة والحديثة، لكنه لم يخبرن���ا بما �أمكن الرجوع �إلي���ه من كتب الفقه 
والأ����صول مثاً�ل�، وهذا م���ا جعله -عك�س م���ا يظنه- يقع في �أخط���اء فادحة، 
�إنْ عل���ى م�ست���وى �إ�صابة المراد “�إيج���اد اللفظ المنا����سب”، و�إنْ على م�ستوى 
ا�ستيعاب المبادئ والأحكام الواردة في القر�آن الكريم وفهمها، و�سنحاول بعد 
قلي���ل التعر�ض لبع�ض الهنات والنواق�ص الت���ي �أ�صابت محاولة جاك بيرك، 
له �إياه مجمع اللغة  وكادت تجعلن���ا ن�شك في مدى م�صداقية اللقب ال���ذي حمَّ
العربية بالقاهرة، عندما اختاره ع�ضواً بارزاً فيه. لقد ذكر بيرك في تقديمه 
للترجمة ب�أن معرفته بالقر�آن الكريم كانت �ضئيلة حتى حلول �صيف 1970م، 
حينم���ا قام بكتابة تقديم لترجمة غروج���ان J. Grojean، ومنذ ذلك الحين 
�أخ���ذ اهتمام���ه بالقر�آن الكريم يتزاي���د �شيئاً ف�شيئاً �إل���ى �أن جاء اليوم الذي 
اقر�ت�ح فيه مدي���ر من�ش���ورات �سندباد الفرن�سي���ة على بيرك �إنج���از ترجمة 
لمع���اني القر�آن الكريم، نظ���راً لما وجده فيه -كما يقول- م���ن توافر ال�شروط 
والموا�صف���ات المطلوبة للقيام بمثل ه���ذا الإنجاز الكبير، الذي �سوف يكون له 
�ش����أن عظيم. حاول بيرك في تقديمه الق�صير �أن يعتذر عن �إقدامه الجريء 
عل���ى ترجمة القر�آن الك���ريم، وقدم �أمثلة على بع�ض الألف���اظ القر�آنية التي 
كانت ترجمتها محل خلاف، وبين في �سياق تو�ضيحاته تلك �أ�سباب اختياراته 
بعي���داً عم���ا ذهب �إليه �سابقوه، لك���ن لم يكن كل ما اختاره بر�ي�ك، و�شذَّ فيه 
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ع���ن غيره �صحيحاً، بل �إن في كثر�ي� من ذلك ما يدعو �إلى الا�ستغراب ثم �إلى 
النقا�ش(.

وتنق����سم الم�آخذ التي �أخذها عزوزي على بيرك �إلى ق�سمين: الأول يتعلق بفهم 
الن�ص القر�آني، ال���ذي يقت�ضي ت�ضلعاً من اللغة العربية، وطريقتها في التعبير 
ع���ن الأ�شياء، وربما �ساع���د المترجم في ذلك اطلاعه على الترجمات التي قام 
بها �سابقوه، وهو ما لم يفعله بيرك، ترفعاً وا�ستخفافاً، واتهاماً لتلك الترجمات 
بالق�صور، يقول في حوار معه: )�إن الترجمات الفرن�سية التي �أنجزها مترجمون 
يح�سن���ون الفرن�سية �أكثر م���ن العربية �أو العك�س، هي ترجمات ت�شكو من بع�ض 
الخل���ل �أو النواق�ص، �أما �أنا ففرن�سي قح، تعلم���ت العربية، و�أزعم �أنني �أتقنها 
�إتقان���اً جيداً())). و�أغرب الأمثل���ة التي تندرج في هذا ال�سياق هو ترجمة بيرك 
قول���ه تعالى: )حرمت عليك���م الميتة والدم ولحم الخنزير وما �أهل لغير الله به 
والمنخنق���ة والموقوذة والمتردي���ة والنطيحة وما �أكل ال�سب���ع �إلا ما ذكيتم…(. 
 Sauf :3”. ترجم بيرك قوله تعال���ى: )�إلا ما ذكيتم…( كالتالي “المائ���دة 
aprés purification والمعنى: �إلا بعد التطهير، فما علاقة التطهير بالتذكية؟ 

و�إذا تفح�صنا الحقل الدلالي لكلمة الزكاة ات�ضح لنا �أن بيرك خلط بين فعلين 
هما ذكو، وزكو بالذال وبالزاي، وقوله تعالى: )�إلا ما ذكيتم…( هو كما يقول 
ع���زوزي ا�ستثناء مت�صل )عل���ى الراجح( متعلق بالمحرم���ات الخم�س الواردة 
في الآي���ة، وقد عقدت التفا�ر�ي�س ف�صولًا ومباحث مطول���ة للحديث عن الذكاة 
و�شروطه���ا والخلاف الوارد بن�ي� الفقهاء فيما يذكى ومح���ل التذكية، ولوكان 
بر�ي�ك قد عاد �إلى التفا�سير لتنب���ه �إلى هذا الخط�أ ال�شنيع الذي لا نجده حتى 

  مجلة "الجهاد" الليبية، العدد 84، �ص 83. (((
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في �أ�سو�أ الترجمات، والترجمة ال�صحيحة هي))):
.Sauf celle que vous égorgez avant qu’elle ne soit morte

�أم���ا الم�أخ���ذ الثاني، الذي ي�أخذه عزوزي على بيرك، فه���و �إقدامه على ترجمة 
بع�ض الآي���ات �أو المقاطع بعبارات تبدو غير �صحيحة ومخل���ة بالمعنى، و�أحياناً 
حرفي���ة. وي�ضرب مثالين عل���ى ذلك، ثم يقول: �إننا نت����ساءل ب�إلحاح عن مدى 
ا�ستف���ادة جاك بر�ي�ك من التفا�ر�ي�س الكثيرة التي طالما ت�ش���دق “في كثير من 
المنا�سب���ات”))) بالرج���وع �إليه���ا، ف����إذا كان يجه���ل م�سائل ومباح���ث عقد لها 
المف����سرون والفقهاء ف����صولًا مطولة، ف����إن جزئيات الأمور المتعلق���ة بالتف�سير 
الق���ر�آني ه���ي من ب���اب �أول���ى �أبعد م���ن �أن تخطر عل���ى بال���ه، �أو بالأحرى �أن 
ي�ستوعبه���ا. وي�شير عزوزي �إل���ى ق�ضية �أخلاقية احتلت مكان���اً وا�سعاً في بحث 
الدكت���ورة زينب عبدالعزيز؛ �إنها ازدواجية جاك بيرك الذي يقول في حواراته 
م���ع المجلات وال�صحف الموجهة لجمه���ور الفرن�سيين: )�إن القر�آن يحتوي على 
�أم���ور غير معقول���ة ومتج���اوزة())) و�إذا توجه بالخطاب �إل���ى الجمهور العربي 

  ك���ذا يترجمها حميد الله، وتكاد الترجمات تجمع عل���ى ترجمتها كذلك. وقد وقع بيرك في �شرك الحقول  (((

 .Purification الدلالي���ة فترجم ذكيتم بالتطهير لأن التزكية بالزاي والتطهير بالفرن�سية معناهما واحد
بينما لا ينتمي فعل ذكيتم بالذال �إلى هذا الحقل الدلالي، و�إنما �إلى حقل �آخر هو الذبح، وقال المف�سرون 
في معن���ى م���ا ذكيتم: ما �أدركتموه وفيه حياة فذبحتموه، ب�أن قطعت���م �أوداجه و�أنهرتم دمه، وذكرتم ا�سم 

الله عليه.
  انظ���ر �صحيفة "القب�س" الكويتية، 1/26/ 1989، ومجلة Arabies الفرن�سية عدد مار�س “�آذار” 1990م،  (((

�ص 12. وت�شير الدكتورة زينب عبدالعزيز في بحثها المذكور �أعلاه، �ص 5 �إلى �أن البجاحة و�صلت ببع�ضهم 
�إلى حد الافتراء بالقول: �إن هذه الترجمة هي القر�آن نف�سه مكتوب باللغة الفرن�سية، والعياذ بالله تعالى 

عما ي�ؤفكون، انظر مجلة “القاهرة” العدد 129، �أغ�سط�س “�آب” 1993م.
  مث���ال ذل���ك ما ذكره في ح���واره الم�شار �إليه �أعلاه مع مجل���ة Arabies، 1990م، �إذ يق���ول �ص 12: )عندما  (((

م �شرب  ت�سمعون العلماء والأ�صوليين يقولون �إنه لا يمكن تعديل �أي �شيء في ال�شريعة الإ�سلامية، و�أن يُحرَّ
خمرة عام 1990 لأنه قيل عام 618م ب�أنها حرام، فهذا �أمر م�ضحك، على �أية حال �ستجدون من العلماء 
م���ن يقول �إن الخم���ر المن�شطة حلال(. ثم يقول في المجلة نف�سها، �ص 15: )ل���و ف�سرت لكم �سورة الن�ساء 
لتبن�ي� لكم �أنه���ا �ضد تعدد الزوجات، لك���ن الأخطر هو ميراث الم���ر�أة، الذي هو ن����صف ميراث الرجل، 
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الم�سلم العري�ض، ف�إنه لا يتوانى عن الإف�صاح عن مدى �إعجابه بالقر�آن الكريم، 
وبكون���ه كتاباً �سماوياً، يحتوي على بذور العقلانية والروحانية ال�سامية. ويبدو 
�أن جاك بيرك ي�سير في ركب �أولئك الذين عبر عن ر�أيهم الفرن�سي جان-كلود 
1991م، �إذ  ع���ام  الذي �صدر  ب���ارو في كتابه “الإ�ا�ل�سم والع�صر الحديث”، 
يقول: )لا بد من �إعادة �صياغة القر�آن وال�سنة بمفاهيم ع�صرية جديدة، و�إلا 
عل���ى الإ�سلام �أن يختفي( وترى الدكت���ورة زينب عبدالعزيز محقة �أن هذا هو 
مطلب م�ؤتمر كولورادو لتن�صير الم�سلمين الذي انعقد عام 1978م، و�أن ترجمة 

جاك بيرك مواكبة لمطلبه. 
ونخت���م الحدي���ث عن ترجمة بيرك بذك���ر النقاط التي انته���ت �إليها الدكتورة 
زين���ب عبدالعزي���ز بعد �أن ا�ستعر����ضت مغالطات بيرك المق����صودة، والت�شويه 
ال���ذي �أ�صاب الن�ص القر�آني على يديه، فتقول))): )ومن كل ما تقدم-وهو جد 

قليل من كثير- يمكن �أن نخرج بالنقاط العامة التالية:
k مامن �شك في معرف���ة جاك بيرك باللغة الفرن�سية، وقواعدها، ومفرداتها، 
الحدي���ث منه���ا، والق���ديم الب���الي… �إلا �أنه عادة م���ا ي�ستخ���دم �صياغة جد 
ركيك���ة، معق���دة، بزعم الالت���زام بترتيب مف���ردات �صياغة الن�ص��� القر�آني، 
مم���ا ي�ؤدي �إلى �صياغة فرن�سي���ة ركيكة، ثقيلة الفه���م، �أو لا معنى لها. وكثيراً 
م���ا ي�ستخدم م�صطلحات �سقط ا�ستخدامها تمام���اً في الفرن�سية، مما ي�ضفي 
غمو�ضاً و�إبهاماً لا داعي ولا مبرر لهما �إلا ت�شويه الن�ص القر�آني، فمن �أبجدية 
الترجم���ة الت����صرف في ترتيب الكلمات في الجملة ومقاطعه���ا لتو�ضيح المعنى 

بعبارات مفهومة.
و�شهادته���ا، الت���ي ه���ي �أدنى من �شهادة الرجل، ه���ذا �أمر غير مقبول، يوجد في الق���ر�آن، ولكن ينبغي �ألا 

يوجد في الواقع(. 
  بحثها الموثق �أعلاه، �ص 69-67. (((
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k وم���ا من �ش���ك في معرفة بيرك اللغ���ة العربية وقواعدها، وعل���وم بيانها، �إلا 
�أن ترجمت���ه العديد من الآي���ات تك�شف عن عك�س ذلك، �أو ت�ؤكد �سوء نيته، فما 
م���ن �صفحة تخلو من �أخطاء متفاوتة الخطورة؛ منها ما يم�س �أركان الإ�سلام، 
مث���ال: ترجمته كلم���ة “ال���زكاة” بكلمة “التطهر�ي�”، على الرغ���م من �شيوع 
ا�ستخدامه���ا بلفظها العربي Zakāt في التقالي���د الا�ست�شراقية، ثم ي�شرحونها 
في الهام�ش بعبارة impôt légal، �أو aumone légal “ال�ضريبة ال�شرعية”.

k كثر�ي�اً م���ا يبيح لنف�سه خل���ط �أو تغيير �صيغ���ة المتكل���م، ك�أن ي�ضع كلام الله 
ع���ز وجل على ل�سان �آخر �أو �آخرين “مث���ال: �سورة الكهف، وغيرها”، �أو يقوم 
بتغير�ي� �صيغة المتكلم المفرد �إلى �صيغة الجماعة �أو العك�س، و�أي كاتب ب�أي لغة 

يدرك معنى هذا التلاعب و�إمكانياته في تحريف الكلم.
k كثر�ي�اً ما ي�سم���ح لنف�سه بتغيير �صيغ���ة الأفعال من م�ضارع �إل���ى م�ستقبل �أو 
ما�ضٍ… ولا نعتقد �أن ذلك �أمر م�سموح به في مجال الترجمة بعامة، نظراً لما 
ينجم عنه من تغيير للمعنى، على الرغم من �أنه ي�سوغ ذلك ب�سهولة الترجمة، 

�أو �سلا�سة ال�صياغة في هوام�شه العديدة.
k �إدخ���ال الكثير من العبارات للربط بن�ي� الآيات، وهي عبارات غير واردة في 
الن�ص��� القر�آني، ولا �ضرورة لها، �إلا �أنها ت�ضفي “�أن�سنة” وقتية على الن�ص لا 

تتفق وتـنـزيل القر�آن.
k كثيراً ما يختار كلمات �أو عبارات بعيدة تماماً عن المعنى المراد في الآية، ثم 
يب���ادر بالإعلان في الهام�ش ع���ن عدم ر�ضاه عنها، �أو ع���دم اقتناعه بها! ومع 
ذل���ك يتركه���ا بلا تغيير، �أو ي�ستن���د لت�سويغها �إلى الطر�ب�ي �أو الزمخ�شري، �أو 

غيرهما من المف�سرين.
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k كثر�ي�اً م���ا يقول في هوام�شه: �إن المف�سرين قد ح���اروا في معنى عبارة معينة؛ 
لذلك يبادر �سيادته ب�إيجاد العبارة ال�سليمة، و�إن كانت محرفة، وغير مر�ضية 

في نظره.
k كثر�ي�اً ما ي�ؤدي ����سوء نيته، �أو عدم فهمه للآية �إل���ى اتخاذ موقف غير �أمين 
ليقوم بترجم���ة انتقامية-�إن �أمكن القول- مثال ذلك: عدم فهمه قوله تعالى: 
)�صبغ���ة الله وم���ن �أح�سن من الله �صبغة ونحن له عاب���دون( “البقرة 138”. 
فترجمه���ا بمعن���ى ال�صباغة وتغيير الل���ون، و�أن الله �سبحان���ه وتعالى خير من 
يق���وم بال�صباغة! م�سوغاً ذلك في الهام�ش بقوله: )لا �شك �أنها �إ�شارة �ساخرة 
�إل���ى التعميد الم�سيح���ي، �إلا �أن الإيحاء القوي لكلمة “�صبغ���ة” يتعدى معناها 
بكثير…، ومع ذلك فالأف�ضل في نظرنا �أن نترك للت�شبيه كل قوته( “�ص 44”. 
ولا داعي للقول: �إنه لا توجد �أية �صلة بين هذه الآية وال�سخرية، �أو حتى الم�سا�س 

من قريب �أو بعيد بالتعميد الم�سيحي!
k كثر�ي�اً ما يح���اول اختلاق الفر�ص��� ليد�س عب���ارات تلفت نظر الق���ارئ �إلى 
تلميح���ات �أو �إ�شارات �إلى الم�سيحية غر�ي� واردة في الن�ص، �أو لا تت�ضمن المعنى 

الذي ي�شير �إليه.
k كثر�ي�اً ما ي�ضع هوام�ش��� لغوية بحتة، ي�ستعر�ض من خلاله���ا مدى معلوماته 
النظري���ة بقواعد اللغ���ة العربية، وعلومه���ا المتعددة، لإيهام الق���ارئ بجديته، 

و�أمانته العلمية.
k ي�شر�ي� في بع����ض الأحيان في الهام�ش��� �إلى المو�ضع الم���كاني للآية من ال�سورة 
بعامة، �أو يحلل �صياغتها وفقاً لبحور ال�شعر، وهو ما لا يتفق والن�ص القر�آني-
ال���ذي لي�س �شعراً- حتى و�إنْ �أ�ضفى ذلك م�سحة علمية محايدة الزعم على ما 

يكتب.
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k لا يت����سع المجال هن���ا لتناول الأخط���اء ال�شديدة الو�ضوح، ����سواء في العبارة 
ذاته���ا، �أو لزعمه محاولة نقل الإيقاع اللغوي العربي �إلى الفرن�سية، فالمعروف 
�أن اختي���ار المترجم للفظ يتم بناء على و����ضوح المعنى، ولي�س طم�ساً لم�ضمونه، 
�أو بناء على �إيقاعه، خ�صو�صاً �إن كان الإيقاع ي�ؤدي �إلى اختيار كلمة بعيدة كل 

البعد عن المعنى الوارد في الآية.
k لا يغيب عن فطنة القارئ الا�ستخفاف الذي يتناول به الن�ص القر�آني، �إن لم 
يك���ن الا�ستهتار، على الرغم من محاولات���ه الم�ستميتة لإ�ضفاء الجدية والأمانة 

ال�شكلية على ترجمته(.
�إن في بحث الدكتورة زينب �أمثلة م�ستفي�ضة عن كل نقطة من هذه النقاط.

 ن�شر�ي� في النهاي���ة �إل���ى الدرا����سة الت���ي ذيّل بها “بر�ي�ك” ترجمت���ه و�سماها 
تف�سيرية” وعنوانها: En relisant le coran “القر�آن الكريم: قراءة  “درا�سة 
جديدة”))). وهي �سن���ة �سلكها مترجمو القر�آن في و�ضع مقدمات لترجماتهم، 
وقد تناول عزوزي طبيعة هذه المقدمات في الترجمات المختلفة، وخ�ص درا�سة 
ج���اك بيرك، التي ج���اءت في �آخر ترجمت���ه “711-793” بحديث ك�شف عن 
خط���ورة م�ضمونها وهو ما كان���ت الدكتورة زينب عبدالعزيز ق���د �أ�شارت �إليه 

وف�صلت القول فيه. 
ولاب���د م���ن الإ�شارة في نهاية هذه المقالة �إلى الم����ساوئ التي تعج بها الترجمات 
المتداول���ة للق���ر�آن الكريم، وهذه الم�ساوئ �ضروب؛ فمنه���ا ما يحرّف الكلم عن 
مو�ضع���ه، ومنها م���ا ينتج عن ق�صور في فه���م الن�ص الق���ر�آني، وخ�صو�صاً في 

  ترج���م الدكتور منذر عيا�ش���ي كتاباً لجاك بيرك بعنوان: القر�آن وعلم القراءة Relire le Coran، وذكر �أن  (((

مجلة “القاهرة” الم�صرية ن�شرت الدرا�سة التي ذيل بها جاك بيرك ترجمته. 
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النواح���ي العلمي���ة)))، لأن كثر�ي�اً من الترجم���ات �أف�سدها نق�ص��� في معلومات 
المترج���م العلمي���ة �أو التاريخية، وه���ذا ما �أ�ش���ار �إليه الدكت���ور موري�س بوكاي 
و����ضرب �أمثلة علي���ه، ونجد في مقالة �أخ���رى للدكتور ب���وكاي عنوانها “تاريخ 
العبرين�ي� في م�صر: مو�سى والخروج”))) �إ�شارة �أخ���رى �إلى م�ساوئ نتجت من 

نق�ص في المعلومات التاريخية واللغوية.
�إن دور ترجم���ة مع���اني الق���ر�آن الك���ريم �أن تكون مقرب���ة �إل���ى �إدراك المعاني 
الحقيقية للوحي الإلهي، ومي�سرة لفهم الم�سائل المتعلقة بالتف�سير والت�أويل، مع 
الأخذ في الح�سبان الخ�صائ�ص الأ�سلوبية، والبنى اللغوية، التي تعد بلا جدال 
من جملة المقدمات ال�ضرورية التي يتو�صل بها �إلى التفاعل مع القر�آن الكريم.
لق���د ت�شدد المتقدم���ون في ق�ضي���ة ال�شروط الواج���ب توافرها فيم���ن يت�صدى 
لتف�س�ي�ر القر�آن الك���ريم، ولعله ينبغ���ي �أن يكون الت�ش���دد في ال�شروط الواجب 
توافره���ا في مترجم القر�آن، �أكثر، لأن ذلك عمل جلي���ل و�إذا تعذر توافر هذه 
ال�ش���روط في �شخ�ص واحد فمن الواج���ب �أن تقوم بالترجمة لجنة، كما �أ�شرنا 
�إل���ى ذل���ك، دفعاً لأهواء التع����صب، و�سوء النية، ونق�ص��� المعلومات في جوانب 

كتاب الله التي لا يحاط بها، و�أ�سراره التي لا تنفد. 

  انظ���ر مقالتن���ا المن�شورة في مجل���ة "الفي�صل"، العدد 204 – جمادى الآخ���رة 1414 هـ نوفمبر– دي�سمبر  (((

الثاني-كانون الأول" 1993م، �ص 62-58. "ت�شرين 
  من كتاب للدكتور موري�س بوكاي Maurice Bucaille والأ�ستاذ محمد طالبي:  (((

.Reflection sur le coran, Segers, 1989

وق���د ترجمن���ا بالا�شتراك مع الدكت���ور محمد ب�صل الق�سم الذي كتب���ه الدكتور بوكاي وعنوان���ه: القر�آن والعلم 
المعا�صر ون�شرته دار ملهم، حم�ص، �سورية، 1997م.
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 ثقافة النص المترجم
الترجمة وتحريف الكلم

قابل ناي���دا وتابير في عام 1971م في كتابهم���ا: “الترجمة: نظرية ومنهج”))) 
بن�ي� نوعن�ي� من الترجم���ة، الأول: تقليدي، �أدان���اه، وهو النوع ال���ذي يتمثل في 
ترجمة التمعني)))، و�إظهار ثقافة الآخر؛ وهذا ما �سمياه “الترا�سل ال�صوري”، 
ويقابا�ل�ن ه���ذا بمنهج جديد ي�سميانه “المعادل الحي���وي”، الذي لا يلقي كبير 
�أهمي���ة ل�شكل الر�سالة، ويولي كل الأهمية لرد فع���ل المتلقي. وهما بهذا يقران 
�إذاً ب����أن المق����صود بالترجمة هو القارئ، وينبغي، والح���ال هذه، �أن يكون فهم 
ه���ذا القارئ ورد فعله مطابقن�ي� لفهم قارئ الن�ص الأ�صل���ي، و�أن يكون له رد 
الفعل نف�سه. و�إذا قوبلا بالقول: �إن القارئ متنوع الأنماط والم�ستويات، ف�إنهما 
يجيب���ان ب�أن المق����صود هنا هو القارئ “المتو�سط”، وه���ذا بالدرجة نف�سها في 
م�ست���وى الن�ص��� الأ�صل���ي والن�ص المترج���م. وتق�ضي الترجم���ة ت�شكيل الن�ص 
المترج���م ح�سب قالب اللغة المترجم �إليها و”عبقريتها”، باللجوء �إلى معادلات 
ت�ضف���ي عل���ى الن�ص المترجم �سمت���اً طبيعياً بدل �أن تتركه ي�ش���ف عن الغرابة، 
فالأولوي���ة �إذاً هي لو�ضوح للمعنى واللغة، ولي�س م���ن مقا�صد الترجمة �إ�ضفاء 
البري���ق على خطاب الآخر، الذي يخ�ضع للغ���ة الترجمة، �أما ال�شكل والأ�سلوب 
ف�إنهم���ا ي�أتي���ان في المقام الأخر�ي� �إذا �سمحت المعادلة بذل���ك، والترجمة بهذا 
المفه���وم هي قراءة تنق���ل الن�ص المترجم من محيط ثق���افي �إلى محيط ثقافي 
�آخ���ر، وقد يح����صل الاختلاف في القراءة حتى بين اللغ���ات المتقاربة في البنية 

 73-NIDA E. A., TABER Ch.-R., : La traduction: théorie et méthode, Alliance Biblique  (((

 .universelle. Londres, 1971 
  نترجم بالتمعني كلمة signifiance، وتعني المعنى مقروناً بالمتعة. (((
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وال�ش���كل؛ مثال ذلك �أن ولي���م جونز الإنجليزي ترجم في ع���ام 1774م معلقة 
ام���رئ القي�س��� �إلى الإنجليزي���ة، ولما و�صل �إل���ى قول ال�شاع���ر العربي: )ن�سيم 
 ،eastern gale ال�صب���ا ج���اءت بريا القرنف���ل( ترجم ن�سي���م ال�صبا بعب���ارة
ومعناها )الريح ال�شرقية الهوجاء(، وعندما جاء ال�شاعر الألماني الكبير جوته 
ليترج���م في ع���ام 1783م �شذرة الن�سيب من معلقة ام���رئ القي�س �إلى الألمانية 
انطلاق���اً من الترجم���ة الإنجليزية غر�ي� عب���ارة )الريح ال�شرقي���ة الهوجاء( 
�إل���ى عبارة معناه���ا بالألمانية “الري���ح الغربية”؛ ويت����ساءل الباحث الأمريكي 
يارو�ا�ل�سف �ستيتكيفت�ش��� عم���ا يكم���ن وراء مثل ه���ذا الانطا�ل�ق المبهرج على 
نح���و مبتذل من ال�سلط���ة الفيلولوجية لجونز، ويقول: ه���ل كان جوته بب�ساطة 
متهاوناً �أو م�شو�ش���اً ب�سبب �أن �إنجليزية جونز عتيقة جعلته يدعو ن�سيم ال�صبا 
الرقيق ريحاً �شرقية هوجاء؟ �أو �أن جوته، الكلا�سيكي من الطراز الأول ارتكب 
بب�ساطة �سوء فهم �إبداعي �آخر، فتحولت لديه، بفعل كلا�سيكيته الدقيقة، وفي 
ارتباط �شعري ملزم �إذا جاز التعبير، الريح العربية الرقيقة �إلى زفير �أي ريح 
غربي���ة der Westwind؛ وتلق���ي ق�صيدة �أخرى ����ضوءاً على فهم جوته المعقد 
لل�صبا العربية، فهو يوقع على نحو �صحيح ومثير للإعجاب على موتيف الريح 

ال�شرقية/ال�صبا في الق�صيدة التي تبد�أ بقوله:
Seine Toten mag der Feind betrau� = )وق���د يحزن العدو على قته=ا�ل�
ern (، وي�صله فيها بمكان النُعمى locus amoenus الذي ينتهي �إلى الجنة 

ال�سماوي���ة الإ�سلامية، وهو يجعل تلك الريح تحم���ل �سرباً من الحوريات �إلى 
�أولئك المخل�صين الذين �سقطوا في معركة بدر، يقول:

والآن ت�أتي رياح رقيقة من ال�شرق ب�سرب من حوريات الجنة
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ربما يجعلن العدو يحزن على موتاه))).
ويب���دو �أن هذا المثال �أكر�ث� الأمثلة منا�سبة لما نحن في���ه ب�صدد ثقافة الن�ص 
المترج���م الت���ي تع���د في ر�أينا م���ن �أخط���ر الق�ضاي���ا التي تواج���ه المترجمين 
الحقيقين�ي�، الذي���ن ت�ؤرقهم الترجمة، وت�أخ���ذ ب�ألبابهم بحث���اً عن معادلات 
يقتربون بو�ساطتها من ثقافة الن�ص المترجم، �إن “المعادلات” ق�ضية ثقافية، 
له���ا ارتباط بما يع�ب�ر عنه الن�ص، وبالت���الي عن ر�ؤية م�ؤلف���ه للعالم المحيط 
ب���ه، لأن ف���وق كل �شعب، كما يقول نيت�شه، �سماء م���ن المفاهيم الموزعة توزيعاً 
ريا�ضي���اً؛ وعليه، وح�سب مقت�ضيات الحقيقة، يعتقد ذلك ال�شعب �أن كل الإله 
الم���درك بالح�س لا يمك���ن التما�سه في �أي م���كان �سوى في فلكه نف����سه))). �أما 
اللغة والأ�سلوب فينبغي على المترجم �أن ينتقل بهما من عبقرية لغة الانطلاق 
�إل���ى عبقري���ة لغ���ة الو�صول، لأن ل���كل لغة عبقريته���ا، و�إتق���ان المترجم لهذه 
العبقرية من �شروط الترجمة الناجح���ة. ويقول عبدال�سلام بنعبدالعالي في 
هذا ال�سياق: )�إن م�ر�ي�ص �أعظم الترجمات و�أكثرها �إتقاناً هو الزوال، بهذا 
المعنى، فالمترجم مبدع في لغة �أخرى، �أو على الأ�صح مبدع في اللغة، ومن �أجل 
ذل���ك، فلا يكون عليه �أن ينق���ل الن�ص الأ�صلي وين�سخ���ه، ولا �أن يهتم بتبليغ 
معناه الأ�صلي؛ �إذ لا علاقة للترجمة بالتبليغ والإخبار، مهمة المترجم هي �أن 
ي�سمح للن�ص ب�أن يُنقل من ثقافة �إلى �أخرى، و�أن يمكنه من �أن يبقى ويدوم، 
ولا معن���ى للنق���ل �إن لم يكن انتقالًا، ولا للبق���اء �إن لم يكن تحولًا وتجدداً، ولا 

  انظ���ر فيما �أوردناه في الحديث عن جون���ز وجوته وتعليق �ستيتكيفت�ش كتاب: �صبا نجد، �شعرية الحنين في  (((

الن�سي���ب العربي الكلا�سيكي، ت�أليف البروف�سور يارو�سلاف �ستيتكيفت�ش، ترجمة الدكتور ح�سن البنا عز 
الدين، ن�سخة مخطوطة، �ص237-238 الهام�شان 75 و 97.

  انظ���ر لذة الن�ص، لرولان ب���ارت، ترجمة محمد خير البقاعي، المجل�س الأعل���ى للثقافة، القاهرة، 1998،  (((

�ص36. 
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للتجدد �إن لم يكن نمواً وتكاثراً())). 
لك���ن الإ�شكالية تظل في ق�ضية “المعادلات”، وخ�صو�صاً عندما يجد المترجم 
نف����سه �أمام ن�ص مقد�س، موحى كن�ص القر�آن الكريم، الذي يدخل في تقليد 
توحيدي انطلقت منه، �أو من المفتر�ض �أن تكون كذلك، الكتب ال�سماوية التي 
حدثن���ا عنها، والت���وراة والإنجيل عل���ى وجه الخ�صو�ص. كي���ف يمكن لن�ص 
معج���ز �أوحي به لنبي يدعو �إلى التوحيد �أن ينتق���ل بمفاهيمه التوحيدية �إلى 
مجتمعات وثنية عبر لغات لن يجد فيها المعادلات المطلوبة، حتى لو وجد فيها 

العبقرية اللغوية الم�ساعدة، تلك هي الق�ضية فيما ي�أتي:
يتح���دث الم�ؤرخون عن �أن يعقوب “الملقب ب�إ�سرائي���ل”، هاجر حوالي القرن 
ال�سابع ع�شر ق. م. هو و�أولاده وحفدته من بلاد كنعان “فل�سطين وما �إليها” 
�إل���ى م����صر، على �إثر م���ا ح���اق بموطنهم القديم م���ن مجاعة، وم���ا �أ�صاب 
مراعيها من جفاف، وكان عددهم �سبعين نف�ساً بح�سب ما تذكره �أ�سفارهم، 
وكان الوزي���ر الأول بم�صر هو يو�سف عليه ال�ا�ل�سم �أحد �أبناء يعقوب نف�سه، 
ف عليهم قلب فرعون مل���ك م�صر حينئذٍ،  ف�أك���رم مثوى �أبيه و�إخوت���ه، وعطَّ
و�أقطعه���م ب�أم���ره �أر����ضاً في �أخ�صب البق���اع، وانق�سم بن���و �إ�سرائيل في هذه 
الفر�ت�ة اثنتي ع�ش���رة قبيلة تنح���در كل قبيلة منها من ولد م���ن �أولاد يعقوب 
الاثن���ي ع�شر، وهم الذين يعبر عنهم في القر�آن بالأ�سباط، ومن ه�ؤلاء قبيلة 
لاوي )�أوليف���ي( التي عه���د �إليها فيما بعد بالإ�شراف عل���ى ال�ش�ؤون الدينية، 
وكان منه���ا مو����سى وهارون ومريم البت���ول وعي�سى))). ويبدو م���ن ا�ستعرا�ض 

  في الترجمة، عبدال�سلام بنعبدالعالي، دار الطليعة للطباعة والن�شر، بيروت، 2001م، �ص32-31. (((

  اليهودية واليهود، بحث في ديانة اليهود وتاريخهم ونظامهم الاجتماعي والاقت�صادي، د. علي عبدالواحد  (((

وافي، نه����ضة م����صر، القاه���رة، د. ت، �ص���112. وفي���ه معلوم���ات م�ستفي�ضة ع���ن كل ما يتعل���ق باليهود 
وتاريخهم، وفرقهم. وانظر كتاب الدكتور ف�ضل بن عمار العماري، اليهود درا�سة تاريخية، مكتبة التوبة، 
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م���ا جاء في القر�آن الكريم ع���ن التوراة �أنها في �أ�صلها كت���اب �سماوي مقد�س 
�أنزل���ه الله عل���ى مو����سى، ولكن ه���ذا الكتاب كم���ا يبدو اندثر بم���وت مو�سى 
وه���ارون، وان�صرف���ت عنه بنو �إ�سرائيل �إلى عباداته���ا الوثنية التقليدية التي 
ج���اءت الت���وراة لتنهاهم عنها، وق���د �أنزل الله على الر����سول �صلى الله عليه 
و�سل���م ملخ�صاً لما كانت ت�شتمل عليه الت���وراة ال�صحيحة من عقيدة و�شريعة 
وق�ص�ص���، ف�أحياه���ا في �صورتها الأولى نقي���ة بي�ضاء، حت���ى �إن مو�سى عليه 
ال�ا�ل�سم لو بع���ث الآن لاتبع محمداً وت�ر�ب�أ من توراتهم؛ يق���ول تعالى: )فويل 
للذي���ن يكتبون الكتاب ب�أيديهم ثم يقولون هذا من عند الله لي�شتروا به ثمناً 
قليلًا، فويل لهم مما كتبت �أيديهم، وويل لهم مما يك�سبون())). ولكي تت�ضح 
لن���ا الفر�ضية التي ن���ود طرحها لا بد من القول: �إن لغ���ة التوراة هي العبرية 
اعتم���اداً على قول���ه تعالى: )وما �أر�سلنا من ر����سول �إلا بل�سان قومه( “�سورة 
�إ�سرائيل الذين هاجروا �إلى م�صر وخرجوا  بني  لغة  والعبرية  �إبراهيم 4”، 
منها مع مو�سى عليه ال�سلام، و�إذا ا�ستعر�ضنا الملخ�ص الذي جاء في القر�آن 
الك���ريم ر�أين���ا �أن الت���وراة ال�صحيحة ه���ي ت���وراة المفاهي���م التوحيدية التي 
�أر�ساه���ا �إبراهيم عليه ال�سلام، وجاءت في كل الكت���ب ال�سماوية واحدة، �أما 
�أ�سفار العهد القديم الت�سعة والثلاثون))) فقد كتبت بالعبرية �أي�ضاً، و�إن كانت 
الريا����ض 1419ه���ـ/1998م، وهي درا����سة تب�صرية اعتمد فيها على دقة فه���م الن�صو�ص لتغيير بع�ض ما 

ا�ستقر بين النا�س على �أنه حقائق.
  البقرة، 79؛ وانظر الآيتين 45 و 46 من �سورة الن�ساء؛ والآية 13 من �سورة المائدة.  (((

  ينق����سم العهد الق���ديم �إلى �أربعة �أق�سام: الق����سم الأول، كتب مو�سى �أو الأ�سفار الخم����سة، �أو البانتاتيك،  (((

وه���ي: �سف���ر التكوين؛ و�سفر الخروج، و�سفر التثنية، و�سفر اللاوين�ي�، و�سفر العدد، وهي التوراة في نظر 
اليه���ود؛ والق����سم الثاني، ي�سمى الأ�سف���ار التاريخية وهي اثنا ع�ش���ر �سفراً تت�ضمن تاري���خ بني �إ�سرائيل 
بع���د ا�ستيلائه���م على بلاد الكنعانيين وبع���د ا�ستقرارهم في فل�سطين، وهي: يو�ش���ع، والق�ضاة، وراعوث، 
و�صموئي���ل "�سفران"، والملوك، و�أخبار الأيام "�سفران"، وعزرا، ونحميا، و�إ�ستير؛ والق�سم الثالث ي�سمى 
�أ�سفار الأنا�شيد �أو الأ�سفار ال�شعرية، وهي خم�سة: �سفر �أيوب، ومزامير داود، و�أمثال �سليمان، والجامعة 
م���ن كلام �سليمان، ون�شي���د الأنا�شيد ل�سليمان؛ والق����سم الرابع ي�سمى �أ�سفار الأنبي���اء، وهي �سبعة ع�شر 
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التراكيب والأ�ساليب وبع�ض المف���ردات تختلف باختلاف هذه الأ�سفار، وتنم 
عل���ى الع����صور التي �ألف فيها كل �سفر منه���ا، ولا ي�ستثنى من ذلك �إلا �أجزاء 
ي�ر�ي�سة �ألفت من �أول الأمر باللغ���ة الآرامية، وهي اللغة التي �صرعت العبرية 
وحلت محله���ا، وكان تغلبها على العبرية في �أواخر القرن الرابع قبل الميلاد. 
ويدخل في هذا الق�سم بع�ض �أجزاء من �سفري عزرا، ودانيال، وفقرة واحدة 
م���ن �سفر �أرمي���اء، وكلمتان اثنت���ان في �سف���ر التكوين وردتا باللغ���ة الآرامية 
مبا�شرة من �سفر عزرا يرجع تاريخ تدوينه �إلى �سنة 300 قبل الميلاد، و�أن ما 
�ألف من �سفر دانيال يرجع تاريخ تدوينه �إلى �سنة 167 �أو 166 قبل الميلاد.))) 
�إذاً، الت���وراة ال�صحيح���ة، التي نجد ملخ�صاً لها في الق���ر�آن الكريم، وبع�ض 
�آثاره���ا في الأ�سف���ار الخم�سة الأولى مما ي�سمى بالعه���د القديم اليوم، كتبت 
باللغ���ة العبرية، ولي�س بالم�ستغرب �أن نجد فيها بع�ض الكلمات الآرامية فهما 
لغت���ان م���ن �أ�صل واحد، وربما كان���ت تلك الكلمات التي نجده���ا في الآرامية 
ذات �أ����صل عبري. و�أود الوقوف عند فترة ع���زرا الذي يرجع الف�ضل �إليه في 
�إع���ادة طائفة من بني �إ�سرائيل في القرن الخام�س ق. م من منفاهم في بابل 
�إل���ى �أوطانهم، وقد ح���رر الديانة اليهودية و�أعاد بع����ض معالمها، وجدد بناء 
بي���ت المقد�س. و�إليه ين�سب تحرير كثير من �أ�سف���ار العهد القديم التي كانت 
احترقت في �أثناء الغزو البابلي. وقد نال عزرا في نفو�س بني �إ�سرائيل منزلة 
كبر�ي�ة حتى لقد اعتقدت بع�ض فرقهم �أن���ه ابن الله، و�إلى هذا ي�شير القر�آن 
الك���ريم �إذ يقول: )وقالت اليهود عزير اب���ن الله())). �أقف عند هذه المرحلة 
�سف���راً تعر�ض لتواريخ الأنبياء الذين �أر�سلوا لبن���ي �إ�سرائيل بعد مو�سى وهارون، وهي: �أ�شعياء، و�أرمياء، 
ومراث���ي �أرمي���اء، وحزقيال، ودانيال، وهو�ش���ع، ويوثيل، وعامو�س���، وعوبديا، ويون�س���، وميخا، وناحوم، 

فُنْيا، وحجي، وزكريا، وملاحي. انظر كتاب اليهود واليهودية، م. �س، �ص13-9. وحَيَقوق، و�صُ
  الم�صدر ال�سابق، �ص18. (((

  ����سورة التوب���ة، 30، وانظ���ر الم�صدر ال�ساب���ق، �ص12، الحا�شي���ة "8". وجلجام�ش كان ثلث���ه ب�شرياً وثلثاه  (((
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لأ�شر�ي� �إلى �أول���ى ملامح فر�ضيتن���ا التي �سميناه���ا ثقافة الن�ص��� المترجم. 
�إن ه���ذه الفك���رة “ابن الله” فك���رة بعيدة عن الفكر التوحي���دي الإبراهيمي 
المو����سوي، وهي فك���رة وثنية كانت �شائعة في با�ل�د الرافدين منذ جلجام�ش، 
ولا ب���د �أن عزرا ق���د ا�ستوحى هذه الفكرة من ت���راث ال�سومريين كما نراه في 
ملحم���ة جلجام�ش��� التي دون���ت باللغة الأكدي���ة “�أو العقدية عل���ى الأرجح”، 
فم��ل�أ ال�صياغة الجديدة لما احترق من التوراة بمفاهيم تعدد الآلهة وغيرها 
م���ن المفاهي���م الوثنية التي كان���ت �شائعة في بلاد الرافدي���ن التي عا�ش كثير 
م���ن اليه���ود فيها �سنين طويلة، وق���د كانت هذه الفكرة �شائع���ة في الح�ضارة 
اليوناني���ة وفيها نجد معادل جلجام�ش لدى ال�سومريين والعقديين والبابليين 
والأ�شورين�ي�، وهو هرق���ل الذي كان “ثلث���اه، �ش�أنه �ش����أن جلجام�ش، �إلهيين، 
والثلث الباقي ب�شرياً”))). و�ستنتقل هذه الفكرة، فكرة ابن الله، �إلى العقيدة 
�إلهيين ح�سب الملحمة. وانظر حول عزرا وحياته بحثاً بعنوان: التوراة بين تحريف اللفظ وتحريف المعنى 
مع درا�سة لكاتبها ع���زرا للدكتور عبدالحليم كل �أحمدي، مجلة ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، جامعة 
الكوي���ت، الع���دد45، ال�سنة 16، 1422هـ/2001م، �ص���121-171؛ وخل�ص الباحث �إل���ى �إثبات �أن التوراة 
حرف���ت لفظ���اً ومعنى، و�أنه لا دليل على نبوة عزرا كاتب التوراة، و�أن الذي مر على قرية وهي خاوية على 
عرو�شه���ا… �إلخ فقد اختلف في���ه العلماء بين �أرميا وعزير، وعلى فر�ض �أن يكون الثاني، فلا دليل ي�ؤكد 
�أن���ه عزرا كاتب التوراة، ولا �سيم���ا �أن الم�صادر اليهودية نف�سها تعتبره كاهن���اً �أو كاتباً ولي�س نبياً؛ وانظر 
في ال�سي���اق نف����سه، وفي المجلة ال�سابقة نف�سها، العدد17، ال�سن���ة 7، 1410هـ/1990م بحثاً بعنوان: فر�ض 
في الت���وراة قابل للتحقيق للدكتور حمدي عبدالعال، �ص19-61. ويذكر فيه �أن عزرا توفي �سنة 444 ق.م، 
ويفتر����ض �أن م���ا بين �أيدينا اليوم من الت���وراة هو �صورة لأ�سفار عزرا في تاريخ بن���ي �إ�سرائيل، اعتمد في 
كتابتها على م�صادر ومراجع �شتى، لم يكن منها توراة مو�سى عليه ال�سلام مرجعاً م�ستقلًا، ولدعم هذه 
الفر�ضي���ة ق�سم البحث عل���ى النحو التالي: ت�أريخ لتوراة مو�سى عليه ال�ا�ل�سم وم�صيرها الذي �آلت �إليه، 
مقدم���ة �ضرورية للفر�ض الذي طرح���ه في توراة عزرا؛ الفر�ض الذي طرحه في ت���وراة عزرا وم�سوغاته؛ 
وختم بال�ضوابط التي يجب مراعاتها لمن يريد تحقيق هذا الفر�ض. وانظر في ق�ضية كتابة عزرا التوراة 
كتاب نقد التوراة، �أ�سفار مو�سى الخم�سة، ت�أليف �أحمد حجازي ال�سقا، مكتبة الكليات الأزهرية بم�صر، 

القاهرة، 1976م، �ص72-94؛ 121-127؛ 146-142.
  انظ���ر ملحم���ة جلجام�ش���، ترجمها ع���ن الألماني���ة د. عبدالغفار م���كاوي، راجعها على الأكدي���ة د. عوني  (((

عبدالر�ؤوف، الكويت عام 1994م، �ص 70، وانظر المقدمة، وحديثه فيها عن ت�أثر ما ي�سمى بالعهد القديم 
بهذه الملحمة.
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الم�سيحية، ت�أثراً بالعقلي���ة الوثنية التي كانت �شائعة لدى اليونان كما �سنرى. 
ولع���ل هذه ثانية خطوات التحريف الذي طال الت���وراة الأ�صلية)))، �أما الأولى 
فه���ي بلا �شك التحري���ف الذي طاله بعد م���وت مو�سى، ويبدو لن���ا �أن هناك 
نوعين من التحري���ف: تحريف داخلي، وينق�سم ب���دوره �إلى ق�سمين: تحريف 
بالزي���ادة والتبديل والنق�صان)))، وذلك بد�س ن�صو�ص��� غير موحاة في ثنايا 
الن�ص��� الموحى �سعياً �إل���ى مكا�سب دنيوية، وقد عمد �إل���ى ذلك �أحبار اليهود 
م�ستغلن�ي� جهل عامة اليهود بكتابهم المقد�س؛ �أم���ا النوع الثاني فهو تحريف 
بالت�أوي���ل)))، ويدخ���ل في هذا الإط���ار ت�أويل ما �صح من ن�صو�ص��� التوراة وما 
لم ي����صح ح�سب الأه���واء والم�صالح، وتغيير ذلك منذ الق���ديم، وقد نتج عن 
ه���ذا الت�أويل ما �سمي بالتلمود، �أو الم�شناة بمعنى المثنى �أو المكرر، ثم �شرحت 
ه���ذه الم�شن���اة و�سميت الجم���ارا �أي ال�شرح والتعليق، وم���ن الم�شناة والجمارا 
ت�أل���ف التلمود الذي يعني “التعاليم”، و�أ�صبح لا يقل �أهمية عن التوراة، وقد 
كت���ب الم�شناة بالعبرية الربانية)))، و�ألفت �شروحه الجمارا بالآرامية. �إن هذا 

  انظ���ر في ر�أي العلم���اء الم�سلمين في معن���ى التحريف، �أحمد �أمين في �ضحى الإ�ا�ل�سم، ج1، �ص228-227،  (((

طبع���ة مطبع���ة الاعتماد بم�صر 1934م، وهو يعتمد فيما يقوله على كتاب ابن قيم الجوزية �إغاثة اللهفان 
من م�صائد ال�شيطان، ج2، �ص351؛ وانظر كتاب نقد التوراة، د. �أحمد حجازي ال�سقا، م. �س، �ص171-

 .183

  وق���د تح���دث عن���ه رحمة الله في كتاب���ه "�إظهار الح���ق"، ط. دار �إحياء التراث الإ�سلام���ي، الدوحة، قطر  (((

1983م، �ص���207-298، في ثلاثة مقا�صد؛ التحريف اللفظي بالتبدي���ل، والتحريف بالزيادة، والتحريف 

بالنق����صان، و�أورد �أمثلة لذلك كله، من التوراة والأناجيل. ومثال تحريف النق�صان ما ا�ستفا�ض في كتب 
التف�سير من م��سألة رجم الزاني وغير ذلك.

  وه���و م���ا ي�سميه رحمة الله في كتابه "�إظهار الحق"، �ص209 التحريف المعنوي، ويقول: ولا نزاع بيننا وبين  (((

الم�سيحين�ي� في الق�سم الثاني، لأنهم ي�سلمون كله���م �صدوره عن اليهود في العهد العتيق في تف�سير الآيات، 
التي هي �إ�شارة في زعمهم �إلى الم�سيح، وفي تف�سير الأحكام التي هي �أبدية عند اليهود.

  وه���ي تختل���ف اختلافاً غير ي�سير عن العبرية الت���ي دونت بها �أ�سفار العهد الق���ديم. انظر كتاب اليهودية  (((

واليهود، م. �س، �ص28.
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الت�أث���ر بالتراث الرافدي الوثني))) في �صياغة ع���زرا، والت�أرجح بين العبرية، 
لغة التوحيد في الأ�صل، والآرامية لغة الوثنيين، وترجمة الكتاب المقد�س �إليها 
في مدر�سة بيت المقد�س، �إذ كانوا يكتبون الفقرة بن�صها العبري ثم يتبعونها 
بترجمته���ا �إلى اللغة الآرامية، وق���د �أطلق على كتبهم هذه ا�سم “الترجوم”؛ 
�أم���ا ال�سريان الذي���ن ان�شقوا ح�سب قوله���م عن الآرامين�ي� الوثنيين، و�سموا 
لهجته���م الآرامي���ة ال�سريانية ليتمي���زوا من الوثنيين، ف�إنه���م وقعوا في حبال 
وثنية �أخرى هي الوثنية اليونانية، قرينة الوثنية الرافدية، فترجموا العهدين 
الق���ديم والجديد �إلى اللغ���ة ال�سريانية، ولم يترجموه عن العبرية بل ترجموه 
ع���ن الترجمة ال�سبعيني���ة اليونانية، وكذل���ك فعل الم�سيحي���ون الفل�سطينيون 
الذي���ن ترجم���وه �إلى لهجتهم الآرامي���ة الحديثة عن الترجم���ة اليونانية. كل 
ه���ذه التراجم حرفت))) الن�ص��� الأ�صلي باختلاف الثقاف���ة التي كان الن�ص 
ينتقل �إليها. وقد كان الأمر على فداحته ما يزال في �إطار اللغات التي تنتمي 
�إل���ى �أ�سرة واحدة. وح����صل التحريف الكبير عندما انتقل���ت تلك الن�صو�ص 

  ولع���ل من المظاه���ر الدالة في هذا ال�سياق �أن الإمام �سعود بن عبدالعزي���ز بن محمد بن �سعود، ثاني �أئمة  (((

الدول���ة ال�سعودية الأولى عندما عيره با�شا بغداد ب�أن بلاده ه���ي بلاد م�سيلمة ف�أجابه: و�إذا كانت بلادنا 
بلاد م�سيلمة، ف�إن بلادك �شهدت ولادة عبادة الأوثان، وكان �أهلها يعبدون النار قبل �أن ترى النور، انظر 

تاريخ م�صر في عهد محمد علي لم�ؤلفه فليك�س مانجان "بالفرن�سية"، ج2، �ص 540. 
  كل الذين تحدثوا عن التحريف عر�ضوا �إلى دور الترجمة فيه، ولكنهم �أوردوا �أمثلة عليه دون �أن يعر�ضوا  (((

الأ�سا�س النظري في ذلك، انظر نقد التوراة، م. �س، �ص 53-59؛ 65؛ وفيها ر�أي مهم للفيل�سوف اليهودي 
ا�سبين���وزا عن الترجم���ة؛ وانظر �ص207 �أي�ضاً. ويقول �شاهين مكاريو�س��� في تاريخ الإ�سرائيليين، �ص37: 
)في عه���د بطليمو�س فيلادلفو�س��� 285-247 ق. م تُرجمت التوراة العبرية �إل���ى اللغة اليونانية، وقام بها 
اثنان و�سبعون عالماً من علماء اليهود، وانتهوا منها في اثنين و�سبعين يوماً. وكان يهود فل�سطين يعتبرونها 
مزيف���ة، لكثرة التحريفات والزيادة التي �أوقعها فيها الن�ساخ، وح�سبوا اليوم الذي تمت فيه الترجمة من 
�أيام نح�سهم، وهي تحتوي على �أ�سفار الأبوكريفا، �أي غير القانونية(. و�سميت بال�سبعينية لهذا ال�سبب. 
وو����ضع لت�صحي���ح هذه الترجمة ثلاث ترجمات يونانية لا نعرف عنها �إلا ا�سمها؛ وهناك ترجمات �آرامية 
تع���رف بالترجوم؛ و�سرياني���ة، ولاتينية "فولجات"، وهي الترجم���ة الر�سمية للكني����سة الرومانية. انظر 

المر�شد �إلى الكتاب المقد�س، بيروت 1958، �ص56-55.
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والأ�سف���ار �إل���ى ثقاف���ة �أخ���رى بعي���دة بروحها وتفكيره���ا عن ثقاف���ة الن�ص 
الأ�صلي، فلئن كان في الآرامية بلهجاتها المختلفة، والعقدية وال�سومرية بع�ض 
ملام���ح الفك���ر التوحيدي، الذي ه���و �إرث المنطقة، و�إن تفاوت���ت الع�صور في 
التم����سك به، لقد كان انتقال الت���وراة �أولًا، العهد الق���ديم، والإنجيل))) ثانياً 

  هو الكتاب الذي جاء به عي�سى عليه ال�سلام، لقوله تعالى: )وقفينا على �آثارهم بعي�سى بن مريم م�صدقاً  (((

لم���ا بن�ي� يديه من التوراة و�آتيناه الإنجي���ل فيه هدى ونور( )المائدة/46(. وم���ا في �أيدي الم�سيحيين اليوم 
لي�س��� �إنجياً�ل� واحداً، و�إنم���ا المعتمد عندهم �أربعة �أناجي���ل: )متى ومرق�س ولوق���ا ويوحنا( من بين نيف 
ومائ���ة �إنجيل، �ألف بع�ضه���ا تلامذة الم�سيح، وبع�ضه���ا �ألفها تلاميذ تلامذته �أو م���ن بعدهم، وقد كثرت 
الأناجي���ل كر�ث�ة فاح�شة حتى �أربت عل���ى المائة، ومعل���وم �أن الكني�سة رف�ضت ما يخال���ف رغبتها، و�أقرت 
الأناجي���ل الأربعة المعروفة اليوم على ما هي عليه من انقطاع ال�سند، وعدم العلم التام بالم�ؤلف الحقيقي 
�أو المترجم، ومبلغ �أمانته الدينية، وحر�صه على ال�صدق، وعلى ما بينها من اختلاف حقيقي في الم�ضمون 
المف����ضي �إلى �أن �أح���د الأقوال �صادقة وما عداها كاذب. وكلمة الإنجي���ل في حقيقتها �أعجمية معربة عن 
اليونانية، ومعناها في اليونانية الب�شارة، �أي الُجعل الذي يُدفع للب�شير، ومن ثم �أطلق على الب�شرى الطيبة 
مجازاً، ومن اليونانية انتقلت �إلى الآرامية ewangliwan، ومن الآرامية �إلى الحب�شية wangil، ومنها �إلى 
بت الكلمة �أ�صبحت جزءاً من الثروة اللفظية للعربية  العربي���ة �إنجيل بعد �إبدال الواو فيها همزة، ولما عُرِّ
الف�صح���ى فا�شتق���وا منها وا�شتقوا له���ا كما يفعلون بالكلم���ة العربية الأ�صلية، وما ذل���ك �إلا لأنها وافقت 
�أ�اً�ل�ص من �أ�صولهم بع���د تعريبها فجاءت عل���ى وزن “�إفعيل” ك�إزميل، و�إحليل و�إكلي���ل و�إ�سفين ونحوها، 
و�أ�ضاف���وا لها معاني �أخرى لا علاقة له���ا بمعناها الأ�سا�سي وهو الب�شارة، فقال ابن دريد في الجمهرة في 
تقالي���ب م���ادة “ن ج ل”: )… وا�ستنجل الماء �إذا ظه���ر… ويمكن �أن يكون ا�شتقاق الإنجيل من هذا(؛ 
وق���ال ابن فار�س��� في المقايي�س: )… ويقال: الإنجيل عربي م�شتق من نجل���ت ال�شيء: ا�ستخرجته، ك�أنه 
�أم���ر �أُب���رز و�أظهر ما في���ه(. �أما الزمخ�شري فقد �أدرك عل���ى ما يبدو ما �أ�صاب ه���ذه الكلمة من تع�سف 
الا�شتقاقين�ي� حن�ي� تكلفوا لها �أ�صلًا عربياً ي�شتقونه���ا منه بقوله: )التوراة والإنجي���ل: ا�سمان �أعجميان، 
وتكل���ف ا�شتقاقهم���ا من الرمي والنجل، ووزنهم���ا بتفْعلَة و�إفعيل �إنما ي�صح بع���د كونهما عربيين(؛ وذكر 
�صاحب الل�سان �أن الإنجيل هو الكتاب الذي �أنزل على عي�سى عليه ال�سلام، وهو ا�سم عبراني �أو �سرياني 
وقي���ل: ه���و عرب���ي، وقر�أ الح�سن �أنجيل بفت���ح الهمزة، ولي�س ه���ذا المثال في كلام الع���رب. قال الزجاج: 
وللقائل �أن يقول: هو ا�سم �أعجمي، فلا ينكر �أن يقع بفتح الهمزة، لأن كثيراً من الأمثلة الأعجمية يخالف 
الأمثلة العربية نحو �آجر، و�إبراهيم، وهابيل، وقابيل. والذي ذهب �إليه ابن منظور نقلًا عن الزجاج من 
جعل �أنجيل بفتح الهمزة �أعجمياً �صحيح في جملته، لكنه لي�س عبرانياً �أو �سريانياً، و�إنما هو يوناني دخل 
العربي���ة عن طريق الحب�شية لأن ال����صورة الحب�شية Wangil هي �أقرب �إلى ال����صورة العربية �إنجيل من 
غيره���ا. ويذكر معجم روبير ال�صغير للغة الفرن�سية �أن كلم���ة Evngile دخلت الفرن�سية في القرن الثاني 
ع�ش���ر الميلادي من �أ�صل لاتيني ه���و evangelium، ويوناني هو euaggelion، ويبدو لنا �أن الكلمة، �ش�أنها 
�ش����أن الكت���اب الذي �أنزل على عي�سى عليه ال�سلام، ذات �أ����صل �آرامي بمعنى الب�شارة، ولما كانت الآرامية 
لغة �سامية فلا عجب �أن نجد الكلمة في ال�سريانية والعبرية، ولما انتقلت �إلى اليونانية مع انتقال الم�سيحية 
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�إل���ى اللغتن�ي� اليونانية واللاتينية تخلياً تاماً عن مفاهي���م التوحيد التي تبدو 
حت���ى فيما تبقى منه���ا غريبة على ذينك المجتمعين وع���ن ثقافتهما، وكان لا 
ب���د للن�صو�ص��� التي تترجم �إليهم���ا �أن ت�ضع ذلك ن�صب عينيه���ا. �إذاً، النوع 
الثاني من التحري���ف هو ما �سميناه التحريف الخارجي، ونعني به التحريف 
بالترجم���ة؛ وهو ق�سمان �أي�ضاً: تحريف �إطاري، �أي في �إطار اللغات من �أ�سرة 
واحدة، وتحريف بع���دي، وهو تحريف في خارج �إطار لغات الأ�سرة الواحدة، 
وه���ذا ما حدث بانتقال الكتابين المقد�سين �إل���ى اللغتين اليونانية واللاتينية، 
وق���د �صارت هاتان اللغت���ان لغتي م�صدر لهذين الكتابن�ي� ترجما عنهما �إلى 
معظ���م لغات العالم قديمها وحديثها، بل ترجما عنهما �إلى واحدة من �أقرب 
لغات الأ�سرة ال�سامية �إل���ى اللغة ال�سامية الأم، �إنها العربية، م�ستودع �أ�سرار 
ال�سامين�ي� وتوحيده���م))). وق���د تناول ال�شي���خ رحمة الله بن خلي���ل الرحمن 
العثم���اني الكيران���وي في كتابه “�إظهار الح���ق” ق�ضايا التحري���ف المرتبطة 
بالترجم���ة))) فج���اء بالعجائب في ه���ذا الباب في رده عل���ى الق�س البريطاني 

�إليه���ا م���ع ترجمة الإنجيل اكت�سب���ت في اليونانية حق المواطنة، ثم طافت �أوروب���ا وغيرها من البلاد التي 
حل���ت بها الم�سيحية ولكن بثياب يونانية، ثم م���ا لبثت �أن و�ضعت ع�صا الترحال في جزيرة العرب. انظر: 
هج���رة الكلم �أو �سياحة الألفاظ للدكتور �إبراهي���م �آدم �إ�سحق، مجلة جامعة �أم درمان الإ�سلامية، العدد 

الثالث 1419هـ/1998م، �ص71-68.
  الترجم���ة ال�سبعيني���ة �إلى اللغ���ة اليونانية وتمت ب�أمر من مل���ك م�صر بطليمو�س فيلادل���ف على يد اثنين  (((

و�سبعن�ي� فقيه���اً، وت�شتمل على �أربعة ع�ش���ر �سفراً لا وجود لها بالأ�صل العبري، وع���ن الترجمة ال�سبعينية 
ترجمت �أ�سفار العهد القديم �إلى اللاتينية، وعلى الرغم من ذلك ف�إن التحريف والزيادة والنق�صان قد 

اعترت تلك الترجمة مقارنة ب�أ�صلها اليوناني. انظر كتاب اليهودية واليهود، م. �س، �ص23-19.
  تح���دث عبدالمجيد همو في كتاب���ه: التوراة تحريف وتزوير، دار الحافظ، دم�ش���ق 1998م، �ص31-94 عن  (((

ثلاثة �أنواع من التحريف �سماها: تحريف ترجمة، وتحريف �سهو، وتحريف عمْد، وعن �أ�سباب التحريف، 
وهي لديه �سببان: تعدد الم�صادر وفقدان التوراة. وهو ينقل في هذا الق�سم عن كتاب �إظهار الحق لأنه في 
ر�أيه خير من تحدث عن تحريف الترجمة، وهو �ش�أنه �ش�أن �إظهار الحق يتحدث عن نتائج هذا التحريف 
دون الوق���وف على م�سبباته. وانظر كتاب تاريخ �سورية العام للدكتور �أحمد يو�سف داود، �ص490؛ وكتاب 
فرا�س��� ال�سواح، الحدث التوراتي، �ص���217. فقد تحدثا عن �أخطاء الترجمة �أي����ضاً. وق�سم همو العلماء 
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ال�شهر�ي� فن���در Funder، وتح���دث في���ه عن مواط���ن التحري���ف في العهدين 
الق���ديم والجديد، وحديثه عن العهد الجديد م�ستفي�ض بين �أنه لا يوجد لدى 
�أه���ل الكتاب �سند مت�صل لكت���اب من كتب العهدين الق���ديم والجديد، وقال 
�إن ه���ذه الكت���ب مليئة بالاختلاف���ات والأغلاط مما يثب���ت �أنها من عند غير 
الله اعتم���اداً على قوله تعالى: )�أفلا يتدب���رون القر�آن ولو كان من عند غير 
�إذاً، لقد تحدث القدماء  الله لوج���دوا فيه اختلافاً كثيراً( “الن����ساء، 82”، 
والمحدثون عن التحريف، وتحدث رحمة الله عن دور الترجمة في التحريف، 
ولكن���ه لم يربط بين هذا وبين ما جاء في كت���اب الله عن الق�ضية، يقول: )�إن 
�أه���ل الكتاب �سلف���اً وخلفاً عادتهم جارية ب�أنهم يترجم���ون غالباً الأ�سماء في 
تراجمهم ويوردون بدله���ا معانيها، وهذا خبط عظيم ومن�ش�أ للف�ساد، و�إنهم 
يزيدون تارة �شيئاً بطريق التف�سير في الكلام الذي هو كلام الله في زعمهم، 
ولا ي�شر�ي�ون �إلى الامتياز، وه���ذان الأمران بمنزلة الأم���ور العادية عندهم، 
ومن ت�أم���ل في تراجمهم المتداول���ة ب�أل�سنة مختلفة وج���د �شواهد تلك الأمور 
كثر�ي�ة…())) ولك���ي نتبن�ي� الأ�سا�س��� النظ���ري لفر�ضيتنا �أق���ول: ذكرت في 

الع���رب الذين عالجوا ق�ضية التحري���ف �إلى زمر �أولهم: علماء قدامى عا�صروا الزيف اليهودي وتحريف 
توراته وكتابتها ومنهم كما يقول: فيلون الجبيلي و�سانخونياتن البيروتي؛ �إذ ترجم الأول كتب الثاني �إلى 
اليوناني���ة لل���رد على اليهود الذين ترجموا الت���وراة �إلى اليونانية وبدلوا في �صيغ���ة الأ�سماء والمواقع. وقد 
عا�ش فيلون الجبيلي بين عامي 61 ق. م- 141م، وهو القائل عن اليهود: )لقد �ألفت �آذاننا منذ �سنواتنا 
الباك���رة �سم���اع مروياتهم الكاذب���ة، ونفو�سنا التي ت�شربت ه���ذه الأباطيل منذ ق���رون تحفظ الخرافات 
الم�صطنع���ة ك�أنها كنز ثمين(. انظر كتاب همو، م. �س، �ص23-24؛ و 50؛ �أما الزمرة الثانية فهم العلماء 
العرب الم�سلمون؛ والثالثة: علماء م�سلمون في الع�صر الحالي، والزمرة الرابعة هم علماء عرب م�سلمون 
وغر�ي� م�سلمين؛ ونقل همو في �ص66 عن �إظهار الحق، م. �س���، ما ذكره م�ؤلف الكتاب عن ر�سالة الهادية 
لعبدال�ا�ل�سم، الحبر اليهودي الذي �أعلن �إ�سلامه، وقال في ر�سالته: )واعلم �أننا وجدنا في �أ�شهر تفا�سير 
الت���وراة الم�سم���ى عندهم بالتلم���ود �أن تلماي الملك، وهو بع���د بختن�صر، طلب من �أحب���ار اليهود التوراة، 
ولم يعتم���دوا عل���ى �إظهاره لأنه كان منكراً، فاجتمع �سبعون رجلًا من �أحب���ار اليهود فغيروا ما �شاءوا من 
الكلمات التي كان يذكرها ذلك الملك خوفاً منه، ف�إذا �أقروا على تغييرهم فكيف ي�ؤتمن على �آية واحدة(.

  �إظه���ار الح���ق، م. �س���، �ص511 وما بعده���ا. وقد ذك���ر �أمثلة من التراج���م المختلفة للأناجي���ل جاء فيها  (((
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مو�ضع �آخر))) �إن لق�ضي���ة “تحريف الكلم” الواردة في القر�آن الكريم علاقة 
بالترجم���ة، وه���ي ق�ضية لم �أر م���ن طرحها قبل اليوم، وفي غر�ي� هذا المكان، 
ولم �أرد �أن تظ���ل فكرة خطر�ي�ة كهذه مجرد فكرة، فاخترت �أن �أعمق البحث 
فيه���ا و�أف�صلها؛ ولا بد لي بادئ ذي بدء من ا�ستعرا�ض الآيات التي ورد فيها 
الحدي���ث عن تحريف الكل���م في القر�آن الكريم، وهي �أربع �آي���ات، �أولها قوله 
تعالى في �سورة البقرة/75: )�أَفَتَطْمَعُونَ �أَنْ يُ�ؤمِنُوا لَكُمْ وَقَدْ كَانَ فَرِيقٌ مِنْهُمْ 
فُونَهُ مِنْ بَعْدِ مَا عَقَلُوهُ وَهُ���مْ يَعْلَمُونَ(. وقوله في  ِ ثُ���مَّ يُحَرِّ مَ اَّهلل يَ�سْمَعُ���ونَ كََال
عِهِ وَيَقُولُونَ  فُونَ الْكَلِ���مَ عَنْ مَوَا�ضِ ذِينَ هَادُوا يُحَرِّ ����سورة الن�ساء/46: )مِنْ الَّ
ينِ وَلَوْ  لْ�سِنَتِهِمْ وَطَعْنًا ِيف الدِّ ا بِ�أَ َ مُ�سْمَعٍ وَرَاعِنَا لَيًّ يْنَا وَا�سْمَعْ غَْري �سَمِعْنَ���ا وَعَ�صَ
ا لَهُمْ وَ�أَقْوَمَ وَلَكِنْ لَعَنَهُمْ  ً هُ���مْ قَالُوا �سَمِعْنَا وَ�أَطَعْنَا وَا�سْمَعْ وَانظُرْنَا لَكَانَ خَْري �أَنَّ
(. وقوله في �سورة المائ���دة/13: )فَبِمَا  ُ بِكُفْرِهِ���مْ فََا�لَ� يُ�ؤْمِنُ���ونَ �إِلَّا قَلِيًا(لً� اَّهلل
عِهِ  فُونَ الْكَلِمَ عَنْ مَوَا�ضِ اهُمْ وَجَعَلْنَا قُلُوبَهُمْ قَا�سِيَةً يُحَرِّ هِ���مْ مِيثَاقَهُمْ لَعَنَّ نَقْ�ضِ
لِعُ عَلَى خَائِنَةٍ مِنْهُ���مْ �إِلَّا قَلِيًال مِنْهُمْ  رُوا بِ���هِ وَلَا تَزَالُ تَطَّ ا ذُكِّ َّ ا ِمم وَنَ�سُ���وا حَظًّ
حُْ�سِنِنَ�ي�(. وقوله في �سورة المائدة/41  َ يُحِبُّ اْمل نَّ اَّهلل فَحْ �إِ فَاعْ���فُ عَنْهُمْ وَا�صْ
�أي����ضاً: )ي���ا �أيها الر����سول لا يحزنك الذي���ن ي�سارعون في الكف���ر من الذين 

الاختلاف وا�ضحاً بيناً.
  محا����ضرة بعنوان: الأ�س�س الفكرية لترجمات القر�آن الكريم في �أحدية ال�شيخ �أبي عبدالرحمن الظاهري  (((

التي عقدت في 12 رم�ضان 1423هـ الموافق 2002/11/17م؛ ولقيت المحا�ضرة اهتماماً �إعلامياً تجلى في 
التغطي���ات ال�صحفية التي تحدثت بالتف�صيل عن المحا����ضرة، وفي مبادرة ملحق ثقافة اليوم في �صحيفة 
"الريا�ض" �إلى �إجراء حوار مع كاتب هذه ال�سطور حول المو�ضوع، �أجراه الأ�ستاذ محمد الهويمل في العدد 
رق���م 12580، بتاريخ 28 رم�ضان 1423ه���ـ الموافق 2002/12/3م؛ وكتب عنها الأ�ستاذ علي القحطاني في 
�صحيف���ة الجزي���رة في عددها 11014 بتاري���خ 19 رم�ضان 1423ه/24 نوفمبر "ت�شري���ن الثاني" 2002م، 
�ص31؛ والأ�ستاذ محمد عبدالله الهويمل في �صحيفة الريا�ض، العدد 12570، بتاريخ 18 رم�ضان 1423هـ 
المواف���ق 2002/11/23م، �ص5؛ و�صحيف���ة ال�شرق الأو�سط في عددها 8762 بتاري���خ 19 رم�ضان 1423هـ 

الموافق 2002/11/24م، �ص17. 
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قال���وا �آمنا ب�أفواههم ولم ت�ؤم���ن قلوبهم ومن الذين ه���ادوا �سماعون للكذب 
�سماع���ون لقوم �آخري���ن لم ي�أتوك يحرف���ون الكلم من بع���د موا�ضعه يقولون 
�إن �أوتيت���م ه���ذا فخذوه و�إن لم ت�ؤتوه فاحذروا وم���ن يرد الله فتنته فلن تملك 
ل���ه من الله �شيئ���اً �أولئك الذين لم ي���رد الله �أن يطهر قلوبه���م لهم في الدنيا 
خزي وله���م في الآخرة عذاب عظيم(. ولو ا�ستعر�ضن���ا ما قاله القرطبي في 
تف�سير الآي���ة لوجدناه يقول: )قال مجاهد وال�سدي: هم علماء اليهود الذين 
يحرف���ون التوراة فيجعلون الحرام حلالًا والحلال حراماً اتباعاً لأهوائهم(. 
وا�ستعرا����ض ال�سي���اق القر�آني الذي ج���اءت فيه الآية يدل عل���ى ق�ضية العلم 
بالت���وراة الحقيقي، وما فيه من �صفات الر�سول �صل���ى الله عليه و�سلم، تلك 
ال�صف���ات التي غيرها �أحبار اليهود ح����سداً وبغياً. ودليل ذلك قوله تعالى في 
����سورة البقرة/79: )فَوَيْلٌ لِلَّذِينَ يَكْتُبُونَ الْكِتَابَ بِ�أَيْدِيهِمْ ثُمَّ يَقُولُونَ هَذَا مِنْ 
ا  َّ ا كَتَبَ���تْ �أَيْدِيهِمْ وَوَيْلٌ لَهُمْ ِمم َّ وا بِهِ ثَمَنًا قَلِيًال فَوَيْلٌ لَهُمْ ِمم ُ ِ لِيَ�شَْرت عِنْ���دِ اَّهلل
يَكْ�سِبُ���ونَ( وج���اء في �أ�سباب ن���زول هذه الآية فيما �أخرج���ه الن�سائي عن ابن 
عبا�س قال: نزلت هذه الآية في �أهل الكتاب، و�أخرج ابن �أبي حاتم من طريق 
عكرمة عن العبا�س قال: نزلت في �أحبار اليهود، وجدوا �صفة النبي �صلى الله 
عليه و�سلم مكتوبة في التوراة: �أكحل، �أعين، ربعة، جعد ال�شعر، ح�سن الوجه، 

فمحوه ح�سداً وبغياً، وقالوا: نجده طويلًا، �أزرق، �سبط ال�شعر.
�أم���ا الآي���ة ال�ساد����سة والأربعون من ����سورة الن����ساء، فقد ق���ال القرطبي في 
تف�سيرها: )يت�أولونه على غير ت�أويله. وذمهم الله تعالى بذلك لأنهم يفعلونه 
متعمدي���ن. وقر�أ �أبو عبد الرحمن ال�سلمي و�إبراهيم النخعي “الكلام”. قال 
النحا�س���: و”الكلم” في هذا �أول���ى؛ لأنهم يحرفون كلم النبي �صلى الله عليه 

و�سلم، �أو ما عندهم في التوراة ولي�س يحرفون جميع الكلام(.
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وق���ال في تف�ر�ي�س الآية 13 من ����سورة المائدة: )�أي يت�أولون���ه على غير ت�أويله، 
ويلق���ون ذل���ك �إلى الع���وام. وقي���ل: معناه يبدل���ون حروفه… وق���ر�أ ال�سلمي 
والنخع���ي “الكلام” بالألف، وذلك �أنه���م غيروا �صفة محمد �صلى الله عليه 

و�سلم و�آية الرجم(.
�أم���ا الآية 41 من �سورة المائدة فقد قال القرطبي في تف�سيرها: )�أي يت�أولونه 
عل���ى غر�ي� ت�أويله بعد �أن فهم���وه عنك وعرفوا موا�ضعه الت���ي �أرادها الله عز 

وجل وبين �أحكامه(.
�إذاً، الق�ضي���ة المطروحة في هذه الآيات تتعل���ق بتحريف الكلم؛ والكلم �أخ�ص 
م���ن الكلام، وهذا �أعم، فالمق�صود هو تغيير الكلم الذي جاءهم به الأنبياء، 
ولي�س��� الكلام كل���ه؛ قال الطر�ب�ي))) في تف�سيره: )والكلم جم���اع كلمة، وكان 
مجاه���د يقول: عنى بالكل���م التوراة(. �أم���ا التحريف فهو ع���دْل الكلام عن 
جهت���ه، وتف�سيره تف�سيراً مغر�ضاً ينطوي على �صرفه عن معانيه))). وقال ابن 

  جام���ع البي���ان ع���ن ت�أوي���ل الق���ر�آن لأبي جعف���ر محمد بن جري���ر الطبري، تحقي���ق الدكت���ور عبدالله بن  (((

عبدالمح����سن الترك���ي بالتعاون مع مركز البح���وث والدرا�سات العربية والإ�سلامية ب���دار هجر، القاهرة 
1422ه���ـ/2001م، ج7، �ص���103؛ وانظ���ر للفرق بين الكلم وال���كلام معجم الكليات لأب���ي البقاء الكفوي، 

تحقي���ق د. عدنان دروي�ش ومحمد الم����صري، طبع م�ؤ�س�سة الر�سالة، بر�ي�وت 1412هـ/1992م، �ص756-
.761

  والتحريف في علم تحقيق المخطوطات هو: الاختلاف بين الأ�صل المخطوط والن�سخ التي �أُخِذت عنه. انظر  (((

معج���م الم�صطلحات العربية في اللغة والأدب، مجدي وهب���ة وكامل المهند�س، مكتبة لبنان، بيروت، ط2، 
1984م، �ص���89؛ وق���ال المرت�ضى الزبيدي في التاج، "حرف" : )والتحري���ف التغيير والتبديل، ومنه قوله 

تعالى: )ثم يحرفونه(، وقوله تعالى �أي�ضاً: )يحرفون الكلم عن موا�ضعه(، وهو في القر�آن : تغيير الحرف 
ع���ن معناه، والكلمة عن معناها، وهي قريبة ال�شبه كما كانت اليهود تغير معاني التوراة بالأ�شباه(. وقال 
�سيد قطب في ظلال القر�آن: )لقد بلغ من التوائهم، و�سوء �أدبهم مع الله عز وجل �أن يحرفوا الكلام عن 
المق�صود به، والأرجح �أن ذلك يعني ت�أويلهم لعبارات التوراة بغير المق�صود منها، وذلك كي ينفوا ما فيها 
م���ن دلائل على الر�سالة الأخيرة؛ ومن �أحكام كذلك وت�شريع���ات ي�صدقها الكتاب الأخير؛ وتدل وحدتها 
في الكتابن�ي� عل���ى الم�صدر الواحد، وتبعاً لهذا عل���ى �صحة ر�سالة النبي �صل���ى الله عليه و�سلم. وتحريف 
الكلم عن المق�صود به ليوافق الأهواء ظاهرة ملحوظة في كل رجال دين ينحرفون عن دينهم، ويتخذونه 
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عطي���ة في المح���رر الوجيز: )وتحريف الكلم على وجهن�ي�، �إما بتغيير اللفظ، 
وق���د فعلوا ذلك في الأق���ل، و�إما بتغير�ي� الت�أويل، وقد فعل���وا ذلك في الأكثر، 
و�إلي���ه ذهب الطبري، وهذا كله في التوراة على قول الجمهور، وقالت طائفة: 
ه���و كلم الق���ر�آن، وقال مكي كلام النب���ي محمد �صلى الله علي���ه و�سلم، فلا 
يك���ون التحريف على ه���ذا �إلا في الت�أويل، وقر�أ النخع���ي و�أبو رجاء: يحرفون 

الكلام…())).
ويب���دو لي، والله �أعل���م، �أن الق�ضي���ة في تحريف الكلم �أعمق م���ن الت�أول على 
غر�ي� الوجه ال�صحيح؛ و�أن للأمر علاقة بما ط���ر�أ على التوراة والإنجيل من 
تحري���ف طالهما �ش���كلًا وم�ضموناً، وقد جرى ه���ذا التحريف على مرحلتين، 

وب�شكلين مختلفين نو�ضحهما فيما يلي:

حرف���ة و�صناعة، يوافقون بها �أه���واء ذوي ال�سلطان في كل زمان؛ و�أهواء الجماهير التي تريد التفلت من 
الدي���ن… واليهود �أبرع م���ن ي�صنع ذلك. في ظلال الق���ر�آن، مج2، ج5-7، 1393ه���ـ/1973م، �ص675. 
وانظ���ر في معنى التحريف بحثاً للدكتور وليد �سراقب���ي في مجلة عالم الكتب ال�سعودية، مج 22، العددان 
الأول والث���اني 1421هـ/2001م، �ص���51-55. ونقل عن الخليل بن �أحمد الفراهي���دي قوله: )والتحريف 
في الق���ر�آن تغير�ي� الكلمة عن معناها…( وعنده �أن التحريف لا علاق���ة له بهيئة الكلمة، و�إنما هو تغيير 
دلالته���ا فح����سب، �أما الت�صحيف فهو التغيير في هيئة الكلمة. وذه���ب �آخرون كال�شريف الجرجاني وابن 

حجر وال�سيوطي �إلى �أنه تغيير في ال�شكل بتقديم �أو ت�أخير. 
  المح���رر الوجي���ز في تف�سير الكتاب العزي���ز، للقا�ضي �أبي محمد عبدالحق بن غال���ب بن عطية الأندل�سي،  (((

تحقي���ق عبدال�سلام عبدال�شافي محمد، دار الكتب العلمية، بر�ي�وت، 1413هـ/1993م، ج2، �ص62. وقال 
�أحمد م�صطفى المراغي في تف�سيره، طبعة البابي الحلبي، القاهرة، ط2، 1373هـ/1953م، ج4، �ص…: 
)التحري���ف يطلق على معنيين: �أحدهم���ا ت�أويل القول بحمله على غير معناه ال���ذي و�ضع له، كما ي�ؤولون 
الب�ش���ارات الت���ي وردت في النب���ي �صلى الله عليه و�سلم وي�ؤولون م���ا ورد في الم�سيح ويحملونه على �شخ�ص 
�آخ���ر ولا يزال���ون ينتظرون���ه �إلى اليوم. وثانيهم���ا �أخذ كلمة �أو طائف���ة من الكلم من مو����ضع من الكتاب 
وو�ضعه���ا في مو����ضع �آخر، وقد ح�صل هذا في كتب اليهود، خلطوا ما ي�ؤثر عن مو�سى بما كتب بعده بزمن 
طوي���ل، وكذلك م���ا وقع في كلام غيره من �أنبيائه���م، واعترف بهذا بع�ض العلماء م���ن �أهل الكتاب، وقد 
كان���وا يق�صدون بهذا التحريف الإ�صلاح في زعمه���م، و�سبب هذا النوع من التحريف �أنه وجدت عندهم 
قراطي�س��� متفرق���ة من التوراة بعد فقد الن�سخة التي كتبها مو�سى علي���ه ال�سلام، و�أرادوا �أن ي�ؤلفوا بينها 
فج���اء فيها ذلك الخل���ط بالزيادة والتكرار، كما �أثبت ذلك بع�ض الباحثن�ي� الم�سلمين كال�شيخ رحمة الله 

الهندي في كتابه )�إظهار الحق( و�أورد له من ال�شواهد ما لا يكاد يح�صى(.
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نزلت التوراة باللغة العبرية ت�صديقاً لقوله تعالى في �سورة �إبراهيم/4: )وما 
ُ مَنْ يَ�شَاءُ وَيَهْدِي مَنْ  لُّ اَّهلل َ لَهُمْ فَيُ�ضِ �أَرْ�سَلْنَ���ا مِنْ رَ�سُولٍ �إِلَّا بِلِ�سَانِ قَوْمِهِ لِيُبَِّني
كِيمُ(، وما لبث �أحبار اليه���ود، جرياً على عادتهم في  َ يَ�شَ���اءُ وَهُوَ الْعَزِي���زُ اْحل
ع�صيان الله، و�إيذاء ر�سله، �أن بادروا �إلى تحريف هذا الكتاب ب�أن د�سوا فيه 
كثر�ي�اً من �أهوائهم بغياً، و�سعي���اً وراء منفعة دنيوية، �أو ح�سداً كما هو الحال 
في كل م���ا يتعل���ق بالإ�سلام، لأنن���ا �إذا كنا نعتقد �أن الت���وراة الحقيقية �ش�أنها 
�ش����أن القر�آن ه���ي من عند الله، فالر�سال���ة فيهما مت�شابهة، وم���ا في القر�آن 
الك���ريم تكملة و�إ���تمام لر�سالة التوحيد الت���ي جددها الله على ي���د �إبراهيم 
علي���ه ال�سلام، ور�سخها ب�إنزال���ه التوراة على مو�سى علي���ه ال�سلام، ودعمها 
بر�سال���ة الم�سيح عي�سى ابن مريم علي���ه ال�سلام، وختمها و�أتمها بمحمد عليه 
ال�ا�ل�صة وال�سلام، ولم يكت���ف الأحبار بت�شويه الت���وراة، ولكنهم كانوا في كل 
امتح���ان امتحنهم الله ب���ه في التفرق وال�شتات يترجمونه �إل���ى لغات الأقوام 
الذين ينزلون في ديارهم، ولا يتورعون عن ت�ضمينه ما يجدونه من معتقدات 
غريب���ة على الر�سال���ة ال�سماوية الحقيقية، وذلك طمع���اً، �أو رغبة، �أو تزلفاً، 
�أو لغاي���ات �أخ���رى تدخل فيما ذك���ره الله عز وجل من �صفاته���م، �إذاً ترجمة 
التوراة الم�شوهة �إلى اللغات الأخرى، واليونانية القديمة واللاتينية على وجه 
الخ�صو�ص، زادها ت�شويهاً، ود�س المترجمون فيها عقائد اليونان واللاتينيين 
البعي���دة كل البع���د ع���ن التوحيد ال���ذي جاءت الت���وراة لتر�سيخ���ه كما قلنا. 
لق���د ح���اول المترجمون �أن ينتقلوا من ثقافة الن�ص��� المترجم، التي هي ثقافة 
التوحي���د، �إلى ثقاف���ة اللغة التي يترجمون الن�ص �إليه���ا، وهي ثقافة الوثنية، 
وال�ش���رك، والظواه���ر الطبيعية وغر�ي� ذلك مما يتعار�ض م���ع التوحيد. لقد 
كان ال�سب���ي البابلي وغيره من الك���وارث التي حاقت باليهود مجالًا للتحريف 
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والت�شوي���ه، وهو تحريف الكلم الذي يتحدث عنه الق���ر�آن الكريم، وما حدث 
للت���وراة حدث للإنجيل ال���ذي هو في الأ�صل كتاب واح���د، �سماوي �أنزله الله 
على الم�سيح عي�سى بن م���ريم لتدعيم ر�سالة التوحيد المو�سوية، والخروج بها 
من �أ�سر التع�صب والانغلاق �إلى رحابة الإن�سان، وكانت الخطوة التالية التي 
�أره�صت بعالمية ر�سالة التوحيد كما اكتملت ببعثة النبي محمد �صلى الله عليه 
و�سل���م. ويذكر بع�ض الم�ؤرخن�ي� �أن اللغة التي تكلم بها ر�سول الله عي�سى عليه 
ال�ا�ل�سم هي “الآرامية”))) التي كانت منت�ش���رة في فل�سطين في عهده، فتكون 
هي اللغة التي نزل بها الإنجيل، في حين �أن م�ؤرخي الكتب المقد�سة يقولون �إن 
الإنجيل الذي ين�سب �إلى متَّى الآن، وهو �أول الأناجيل و�أقدمها عندهم، لي�س 
من ت�صنيفه يقيناً بل �ضيعوه بعدما حرفوه، لأن قدماء الم�سيحيين كافة وغير 
���ى كان بالل�سان العبراني،  المح�صوري���ن من المت�أخرين يقول���ون �إن �إنجيل متَّ
وق���د �ضاع وفقد ب�سب���ب تحريف بع�ض الف���رق الم�سيحي���ة، والإنجيل الموجود 
الآن ترجمت���ه، ولا يوج���د عنده���م �إ�سناد ه���ذه الترجمة حت���ى لم يعلم ا�سم 

  بينم���ا يق���ول رحم���ة الله في �إظهار الحق، �ص515: )… وه���ذه الأقوال الم�سيحية الأربع���ة التي نقلتها من  (((

ال�شاه���د الأول �إلى ههنا، تدل على �أن الم�سي���ح عليه ال�سلام كان يتكلم بالل�سان العبراني الذي كان ل�سان 
قوم���ه، وما كان يتكلم باليون���اني وهو قريب القيا�س �أي�ضاً، لأنه كان عبراني���اً ابن عبرانية، ن�ش�أ في قومه 
العبرانيين، فنقل �أقواله في هذه الأناجيل نقْل بالمعنى، وهذا �أمر �آخر زائد على كون �أقواله مروية برواية 
الآح���اد(. ويب���دو �أن ابن ح���زم �أول من ن�ص على دور بول�س الر�سول في تحري���ف الإنجيل، وهو قول �سبق 
ب���ه علم���اء الن�صرانية واللاهوت الن����صراني في الع�صر الحديث. انظر: نجاح محم���ود الغنيمي، علماء 
المل���ل والنحل، دار المنار، القاهرة، 1987م، ج1، �ص77؛ وبحث���اً للدكتور عبدالله الع�سكر بعنوان: الجدل 
الدين���ي في الأندل�س �سمة م���ن �سمات حوار الح�ضارات، مقدم �إلى ندوة ح���وار الح�ضارات "مخطوط"، 
�ص���18-19. ومن العلماء الذين جادلوا حول تناق�ضات الإنجي���ل، وبرهنوا على �صدق وقوع التحريف في 
التوراة ال�شيخ �أبو عبدالله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر القرطبي في كتابه "الإعلام بما في دين الن�صارى 
م���ن الف�ساد والأوه���ام و�إظهار محا�سن دين الإ�سلام و�إثبات نبوة نبينا محم���د عليه ال�صلاة وال�سلام"، 
الم�صدر ال�سابق، �ص18؛ ويبدو �أن التحريف كان، وا�ستمر وما زال موجوداً و�سيبقى، فقد ذكر �أن مو�سى 
ب���ن ميم���ون )ت 603هـ( ت�أول معظم الن�صو�ص��� التج�سيمية الواردة في التوراة بن���اء على ملحوظات ابن 

حزم ونقده، الم�صدر ال�سابق، �ص17.
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المترج���م �أي�ضاً باليقن�ي� �إلى هذا الحين، كما اعترف به جر�ي�وم من �أفا�ضل 
قدمائه���م، ف�ضلًا عن �أحوال المترجم؛ نعم يقول���ون رجماً بالغيب، لعل فلاناً 
�أو فلان���اً ترجم���ه… ونقل رحمة الله عن المو�سوع���ة البريطانية قولها: كُتب 
كل كت���اب من العه���د الجديد في الل����سان اليوناني �إلا �إنجيل مت���ى والر�سالة 
العبرانية، ف�إن ت�أليفهما بالل�سان العبراني �أمر يقيني بالدلائل، وقال لاردنر: 
في ال�صفحة 119 من المجلد الثاني من الكليات: )كتب بي بي�س �أن متَّى كتب 
�إنجيل���ه بالعبرانية وترجمه كل �أحد على قدر لياقته())). �أما الأناجيل))) التي 
نجده���ا بال�سرياني���ة فهي م���ن �أقدم الأناجي���ل، وال�سريانية لهج���ة من اللغة 
الآرامية، �إذ ما لبث الآراميون �أن انق�سموا �إلى وثنيين، �ش�أنهم �ش�أن حكامهم 
الروم���ان، وم�ؤمنين بر�سالة الم�سيح عي�سى ب���ن مريم عليه ال�سلام، �أرادوا �أن 
يميزوا �أنف�سهم م���ن الوثنيين ف�سموا �أنف�سهم ال�سري���ان، ولغتهم ال�سريانية، 
وه���ي لهجة �آرامية ميزت الم�ؤمنن�ي� بالم�سيح من الوثنيين، ولم يكن الاختلاف 
بن�ي� اللغتين ذا ب���ال، �إلا �أن الاختلاف���ات الكبيرة حدثت عندم���ا رفع الم�سيح 
عي����سى بن مريم عليه ال�سلام، وتولى حواريوه ن�شر تعاليمه في روما، ووجدوا 
�أنف�سه���م م�ضطرين �إلى نقل تلك التعاليم الت���ي جاءت في الإنجيل الحقيقي 
�إلى اللغة اللاتينية، ومنها انتقل �إلى �أكثر من 1300 لغة ولهجة �أخرى، ناهيك 
عم���ا وجدوه مترجماً م���ن التوراة �إلى ه���ذه اللغة منذ الق���ديم ف�ضموها �إلى 
كتابه���م و�سموها العهد القديم بع���د �أن ترجموه �إلى اللاتينية، و�سموا تعاليم 
الم�سي���ح علي���ه ال�سلام كما ترجموها م���ن �إنجيل متَّى العر�ب�اني، وكما كتبها 
بقية �أ�صح���اب الأناجيل باللغة اليونانية العهد الجدي���د، وحرفوها لتتنا�سب 

  انظر �إظهار الحق، م. �س، �ص258-255. (((

  انظ���ر ح���ول التحريف الذي طال الإنجيل كتاب: مناظرت���ان في ا�ستكهولم، للداعية �أحمد ديدات مع كبير  (((

ق�ساو�سة ال�سويد ا�ستانلي �شونبرج، ترجمة علي الجوهري، دار الف�ضيلة، القاهرة، 1992م.
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مع ثقافة المدعوين وعقائده���م ال�سائدة قدر الإمكان، فتغيرت ثقافة الن�ص 
المترج���م التوحيدية لت�سوده ثقافة المجتمع الذي انتقل �إليه، وهي ثقافة وثنية 
مهيمن���ة، كان لا بد من عملية تلفيق يقوم بها المترجمون للمنا�سبة، وهذا هو 
تحري���ف الكلم، الذي �صار معه الإنجيل الواح���د �أناجيل، اختلفت باختلاف 

المترجمين، وبابتعادهم �أو قربهم من الإنجيل الحقيقي.
و�إذا كان الكل���م حن�ي� يهاجر �إل���ى لغات �أخرى لا �صلة لها م���ن حيث �أرومتها 
باللغة الأم ثم تقفل راجعة �إلى مهدها الأول تبدو وك�أنها كلم �أخرى غير تلك 
الت���ي خرجت من حجر �أمه���ا)))، ف�إنه �أحرى بالمع���اني �أن تتغير عندما تنتقل 
م���ن مجتمع �إلى مجتمع �آخر؛ وقد تلقفت اليوناني���ة ن�ص الإنجيل المنزل ولما 
يم����ض على نزوله قرن من الزمن، و�أقامت الترجمات مقام الأ�صل الآرامي، 
واعتمدتها �أ�صولًا حقيقية، وهي من و�ضع القدي�سيين وتعاطت الكني�سة نقلها 
�إلى اللغ���ات الأوروبية، ثم اللغات الإفريقية واللغات الآ�سيوية، حتى �إن بع�ض 
الأل�سن���ة لم ت�ستكمل بيانها وتب�سط نفوذه���ا �إلا بف�ضل هذه الترجمات، فهذا 
الل����سان الألماني مثلًا قد ا�ستفاد �أيم���ا ا�ستفادة من ترجمة “لوثر” للإنجيل 
في تر�سيخ قواعده وتو�سيع �آدابه، ولما كان منطلق الترجمة هو الا�شتغال بنقل 
الأناجي���ل ا�شتغالًا متوا�صلًا ات�صف في بع�ض �أط���واره ب�صفة التوجيه المحكم 
والتن�سيق ال�شامل، فلا غرو �أن ت�صير الترجمة الإنجيلية هي النموذج الأمثل 
الذي يحتذيه عموم النقل���ة في مختلف دوائر المعرفة الإن�سانية، ق�صدوا �إلى 
ذل���ك �أو لم يق����صدوا، �صرح���وا بذل���ك �أو لمحوا، كم���ا �أنه لا غ���رو �أن ي�ستمد 
الت����صور ال�شائع عن العم���ل الترجمي �أ�سباب���ه و�أو�صافه من ه���ذه الممار�سة 

  انظ���ر هجرة الكلم �أو �سياح���ة الألفاظ للدكتور �إبراهيم �آدم �إ�سحق، مجل���ة جامعة �أم درمان الإ�سلامية،  (((

العدد الثالث 1419هـ/1998م، �ص66-65.
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الم�سيحي���ة للترجم���ة، حتى �إن الم�ؤلفات الأولى الت���ي اجتهدت في ت�أ�سي�س علم 
الترجم���ة الحدي���ث كانت من �إن�ش���اء �أولئك الذين �أ�سندت له���م الرئا�سة في 
ترجم���ة الأناجي���ل من �أمثال نيدا، بل �إن �أولئ���ك الذين لم يعجبهم نمط هذا 
الت�أ�سي�س���، وانتق���دوا مبادئه النظرية ومناهجه العملي���ة كانوا ممن �شهد له 
 (((.H. Meschonnic بطول الباع في الترجمة المقد�سة مثل هنري مي�شونيك
�إن اللغ���ة اليونانية حاملة ثقافة وثنية، تقوم على تعدد الآلهة، وعلى �أن�صاف 
الآله���ة، وعل���ى �أبن���اء الآله���ة وما �شاب���ه ذلك م���ن معتق���دات يتلم�سها قارئ 
�أ�ساطيرهم ومعتقداتهم، وعندما يكتب المرء بهذه اللغة فلا ي�ستطيع التحلل 
م���ن �سيطرة ه���ذه المفاهيم الوثني���ة، وعندما يترجم �إليه���ا لا ي�ستطيع ذلك 
�أي�ضاً، وهذا ما حدث للأناجيل التي كتبت باليونانية وترجمت �إلى اللاتينية، 
�أو الإنجي���ل الأ�صل���ي الذي يبدو �أنه كتب بالعبرية ث���م انتقل منها �إلى اللغات 
�سُولُ  الأخرى. ويبدو لي �أن قوله تعالى في �سورة المائدة/الآية 41: )يَا�أَيُّهَا الرَّ
ْ تُ�ؤْمِنْ  ا بِ�أَفْوَاهِهِمْ وََمل ذِينَ قَالُوا �آمَنَّ ذِينَ يُ�سَارِعُونَ ِيف الْكُفْرِ مِنْ الَّ لَا يَحْزُنْكَ الَّ
تُوكَ  ْ يَ�أْ اعُ���ونَ لِقَوْمٍ �آخَرِينَ َمل اعُونَ لِلْكَذِبِ �سَمَّ ذِينَ هَادُوا �سَمَّ قُلُوبُهُ���مْ وَمِنْ الَّ
تَوْهُ  ْ تُ�ؤْ عِهِ يَقُولُ���ونَ �إِنْ �أُوتِيتُمْ هَذَا فَخُذُوهُ وَ�إِنْ َمل فُ���ونَ الْكَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَوَا�ضِ يُحَرِّ
ْ يُرِدْ  ِ �شَيْئًا �أُوْلَئِكَ الَّذِينَ َمل لِكَ لَهُ مِنْ اَّهلل ْ ُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَم فَاحْذَرُوا وَمَنْ يُرِدْ اَّهلل
نْيَا خِزْيٌ وَلَهُمْ ِيف الْآخِ���رَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ(  ���رَ قُلُوبَهُ���مْ لَهُ���مْ ِيف الدُّ ُ �أَنْ يُطَهِّ اَّهلل
�إ�ش���ارة �إلى النوع الأول من التحريف، وهو الذي �سميناها التحريف الداخلي 
ويكون بالزيادة والنق�صان والت�أويل؛ لأنه تعالى قال في هذا المو�ضع: )يحرفون 
الكلم من بعد موا�ضعه…(، وفي بقية الموا�ضع: )يحرفونه، �أو يحرفون الكلم 

  انظ���ر: فقه الفل�سفة: -1الفل�سفة والترجمة، طه عبدالرحمن، ط1، المركز الثقافي العربي، بيروت-الدار  (((

البي�ضاء، 1995م، �ص63.
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ع����ن موا�ضعه(، وق����ال الطبري في تف�سير الآية: )يحرف����ون الكلم يعني ه�ؤلاء 
اليه����ود، والمعنيُّ حكم الكلم فاكتفى بذكر الخر�ب�� من تحريف الكلم عن ذكر 
الحكم لمعرفة ال�سامعين لمعناه. وكذلك قوله من بعد موا�ضعه، والمعنى من بعد 
و�ضع الله ذلك موا�ضعه. فاكتفى بالخبر من ذكر موا�ضعه عن ذكر و�ضع الله 
َغْرِبِ  َ�شْرِقِ وَاْمل َّ �أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ اْمل ذلك، كما قال تعالى ذكره: )لَيْ�سَ الِْرب
البر  ولكن  والمعنى:  ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ( “البقرة: 177”.  َّ مَنْ �آمَنَ بِاَّهلل وَلَكِنَّ الِْرب
برُّ من �آمن بالله واليوم الآخر. وقد يحتمل �أن يكون معناه: يحرفون الكلم عن 
موا�ضعه. فتكون “بعد” و�ضعت مو�ضع “عن”، كما يقال: جئتك عن فراغي 
م����ن ال�شغل. يريد: بعد فراغي من ال�شغ����ل())). ولم يخرج المف�سرون الآخرون 
في �أقواله����م ع����ن ذلك، ويب����دو �أن في قوله تعالى �إ�شارة �إل����ى انتقال الكلم عن 
موا�ضع����ه، هذا الانتقال الذي غير الأح����كام التوحيدية في الزنا وفي غيره من 
الأم����ور الت����ي �أ�شار �إليها المف�����سرون، لأن كل تغيير �أ�سلوب����ي في القر�آن الكريم 
يتبعه تغيير معنوي، والأ�سل����وب القر�آني ب�إ�شاراته الموجزة، وبلاغته المعجزة، 
يذك����ر الأ�شي����اء لمحاً يحتاج �إلى تدب����ر. �إن تغير تلك الأحكام الت����ي �أ�شار �إليها 
المف�����سرون في حديثهم عن تف�سير هذه الآي����ة، عائد �إلى تحريف الكلم بعد �أن 
و�ضع����ه الله تعالى في موا�ضعه، وهو �إ�شارة �إل����ى التحريف الداخلي الذي قلنا 

�إنه تحريف بالزيادة والنق�صان والت�أويل.
�أم���ا بقية الموا�ضع التي ج���اء فيها يحرفون الكلم عن موا�ضعه، فمن المعروف 
�أن عن تدل على التجاوز، والتجاوز هنا هو انتقال الن�ص من لغة �إلى �أخرى، 
وق���د كان في تكرار هذه ال�صيغ���ة في القر�آن الكريم )مرتان؛ 46/4، 13/5( 
دلي���ل على �أهميته���ا في ق�ضية التحريف، وق���د جاء �إجمال نوع���يْ التحريف 

  تف�سير الطبري، م. �س، ج8، �ص423؛ وانظر المحرر الوجيز، م. �س، ج2، �ص192. (((
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)الداخلي والخارجي في قوله تعالى )ثم يحرفونه من بعد ما عقلوه/75/2(. 
وبذل���ك يكون القر�آن الكريم قد �أجمل في �أ�سلوب���ه التلميحي المعروف المعجز 
�أن���واع التحري���ف في هذه الآيات، ث���م ف�صل ذلك في بع����ض الموا�ضع الأخرى 

)البقرة/79(.
 �إن الانتق���ال م���ن عالم ثق���افي �إلى �آخر عر�ب� الترجمة يقت����ضي البحث عما 
ي�سمي���ه �أوجين ني���دا Eugène Nida “الأع���دال”)))، والانتق���ال من مجتمع 
توحي���دي �إلى مجتمع وثني يثير م�شكلات ثقافي���ة ولغوية لم ي�ستطع مترجمو 
التوراة والإنجي���ل �إلى اليونانية واللاتيني���ة �أولًا، ومنهما �إلى اللغات الأخرى 
لاحقاً، �أن يتغلبوا عليها دون �أن يقعوا فيما �سماه الله �سبحانه وتعالى تحريف 
الكل���م. )لقد خ�ضع الكتاب المقد�س بعهديه ل�سل�سلة طويلة من التحولات بين 
�أي���دي قرائ���ه المتعاقبين. فمن نامو�س��� العهد القديم ال���ذي تكر�س في القرن 
الثاني بعد الميلاد على يد الحاخام �أكيبا بن يو�سف �إلى ترجمة جون ويكليف 
الإنجليزي���ة في القرن الرابع ع�شر، نج���د �أن الكتاب المو�سوم ب�أنه المقد�س لم 
يكن هو ذاته من حين �إلى �آخر، فثمة الترجمة ال�سبعينية اليونانية في القرن 
الثال���ث للميا�ل�د “وهي الأ�سا�س��� الذي ارتك���زت عليه الترجم���ات اللاتينية 
اللاحق���ة”؛ وما يدعى بالترجمة المقبولة “ترجمة القدي�س جيروم اللاتينية 
في �أواخ���ر الق���رن الرابع الميا�ل�دي”، والكتب المقد�سة اللاحق���ة في الع�صور 
الو�سطى: القوط���يّ، وال�سلافي، والأرمني، والإنجليزي القديم، وال�ساك�سوني 
الغرب���ي، والأنغلو-نورمن���دي، والإيرلندي، وفي البلاد الواطئ���ة “هولندا”، 
وفي و����سط �إيطالي���ا، والبروفن�سالي، والإ�سب���اني، والكات���الاني، والبولندي، 

  انظ���ر كتاب الم�سائل النظري���ة في الترجمة لجورج مونان، الترجمة العربي���ة للطيف زيتوني، دار المنتخب  (((

العربي، بيروت، 1415هـ/1994م، �ص 110-103.



الترجمة وتحريف الكلم قراءة في ترجمات القرآن الكريم66

والويلزي، والت�شيك���ي، والهنغاري، وكل واحد من هذه الكتب كان عند قرائه 
هو الكتاب المقد�س، مع �أن كلًا منها كان يف�سح المجال لقراءة مختلفة)))(.

�إن للدين���ي، وه���و م�صطلح))) �أو����سع من الدي���ن، لأنه يتناول الن�ص��� الأ�صل 
وق���راءات الن�ص عْرب التاريخ، �أ�صولًا ثقافية مت�شابكة مع جملة البنى المكونة 
للمجتمع؛ و�إن لتلك القراءات قد�سية اكت�سبتها من انتمائها �إلى ذلك الحقل 
الوا����سع، و�إن ما يمنحها تاريخية هو انتما�ؤها �إلى الفعل الإن�ساني المتدرج في 
الزمان �صعوداً لا يعرف التراجع والالتواء؛ فالديني �إذاً يتجاذبه م�صطلحان 
هم���ا المقد�س والتاري���خ. وقد �أدت ق���راءة المقد�س في ال�سي���اق التاريخي �إلى 
م���ا �أدت �إلي���ه من تحريف ت�أويل���ي م�صدره عمق المفارقة بن�ي� الن�ص الديني 
والقراءة الثقافية للن�ص��� والممار�سات الاجتماعية للمورثات التحريمية على 
�سبيل المثال، �سواء �أكان ذلك في �إطار النظرية الدينية �أم في �إطار المحرمات 
الاجتماعي���ة المحلي���ة))). �إن ما ج���اء في بحث “الحرام في الت���وراة والقر�آن” 
مث���ال للتحريف الت�أويل���ي الذي �أ�صاب التوراة والإنجي���ل، وهو يتهدد القر�آن 
الك���ريم �إن لم نعمد �إلى �ضبط المفاهيم التي نعالج فيها كتاباً �سماوياً موحى 
مقابل كت���ب �أ�صابها التحريف ب���كل �أ�شكاله، يقول �صاح���ب البحث المذكور: 
)وت���كاد كل التج���ارب الدينية على اختلافها لا ت�ش���كل مقد�ساً جديداً، و�إنما 
تعيد تنظيم الموروث التحريمي الق���ديم تنظيماً يتلاءم وعقائدها ومقولاتها 
الإيماني���ة. فيتحول محرم الإن����سان �إلى ن�ص مكتوب بعد �أن كان ن�صاً �شفوياً 
�صاغته �أجيال متلاحقة ر�سمت توازنات الحياة الإن�سانية بوا�سطة ت�شكيلات 
  انظ���ر بحث���اً بعنوان: المترج���م بو�صفه قارئاً، لألبرت���و مانويل، ترجمه عن الإنجليزي���ة: ثائر ديب دم�شق،  (((

ون�شرته مجلة الكرمل الفل�سطينية في العدد 60، �صيف عام 1999م، �ص258-253.
  انظر بحثاً بعنوان: الحرام في القر�آن والتوراة: الطعام والجن�س نموذجاً، في مجلة �إبلا IBLA، وهي مجلة  (((

ت�صدر عن معهد الآداب العربية، العدد 64، 2001-2، �ص8-7.
  ال�سابق، �ص82. (((
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رمزية من �أعمق الأنظمة الدلالية في الكون(. هذا الكلام �إذا كان ينطبق على 
الت���وراة والإنجيل بعد تحريفهما)))، فهو لا يمكن �أن ينطبق على القر�آن، لأن 
�أول �ش���روط التعامل مع ن�ص القر�آن الكريم هو الانطلاق من �أنه ن�صموحى، 
و�أي بداية �أخرى يكون لها ت�أثير كبير في دقة التعامل ومو�ضوعيته. و�إذا كانت 
البيئ���ة المغربية مختلفة عن البيئ���ة التي نزل الوحي بل�سانها، كما يقول كاتب 
“الحرام بين التوراة والقر�آن”)))، فكيف عندما يتعلق الأمر بالبيئة الرافدية 
الوثنية التي عا�ش فيها عزرا الذي �أعاد كتابة التوراة، وكيف بالبيئة اليونانية 

واللاتينية الوثنيتين عندما انتقل �إليهما بالترجمة ن�صا التوراة والإنجيل.
 و�إذا �أق���ر المرء بالتحريف الذي طال التوراة والإنجيل في رحلة الترجمة من 
لغتيهم���ا الأ�صليتين �إل���ى اليونانية واللاتينية، ف�إن الأم���ر �أ�شد و�أدهى عندما 
�صار المترجم���ون في الفترات اللاحقة يترجمون عن اليونانية واللاتينية �إلى 
اللغ���ات الأخرى، ودخلنا بذل���ك في حالة �سماها الدكت���ور �صفاء الجنابي))): 
الترجم���ة الو�سيطة، وربما كان الأو�ضح �أن نق���ول: الترجمة عن لغة و�سيطة، 
مث���ال ذلك ما قام ب���ه القدي�س جيروم الذي كلفه الباب���ا داما�سو عام 384م 
بترجمة الكت���اب المقد�س من اللغة الإغريقية �إلى اللاتينية، وا�ستغرق �إنجاز 
تلك الترجمة اثنين وع�شرين عاماً، وكان ذلك ما حدث للترجمة الإنجليزية 
التي �أمر ب�إنجازها الملك جيم�س الأول ملك �إنجلترا في عام 1611م، واختار 
لإنجازه���ا خم�سين عالماً، كان م���ن �أهم ال�شروط التي ينبغ���ي توافرها فيهم 

  انظ���ر: الق���ر�آن والعل���م المعا�صر للدكتور موري�س ب���وكاي، ترجمه وقدم له وعلق علي���ه د. محمد �إ�سماعيل  (((

ب�صل و د. محمد خير البقاعي، دار ملهم، حم�ص، �سورية، 1995م، �ص33.
  م�صدر �سابق، �ص81. (((

  انظر بحثاً له بعنوان: الترجمة الو�سيطة ودورها في التفاعل الثقافي بين الح�ضارات في مجلة "درا�سات"،  (((

الف�صلي���ة التي ت�صدر عن اتحاد كتاب و�أدباء الإمارات، العدد 13، ال�سنة الثانية ع�شرة 2000م، �ص41-
.66



الترجمة وتحريف الكلم قراءة في ترجمات القرآن الكريم68

�إتق���ان اللغتن�ي� اللاتيني���ة والإنجليزي���ة. والترجمة ع���ن لغة و�سيط���ة داهية 
الدواه���ي في الترجمة، لأنه���ا ترجمة الترجمات كما ي�سميه���ا الدكتور �سعيد 
علو�ش���. وهي في ر�أينا نقل للن�ص المترجم كم���ا و�ضعه مترجمه الأول، ولي�س 

نقلًا للن�ص الأول بكل �أبعاده ودلالاته. 
و�سع���ى الأوروبي���ون من���ذ زمن طويل �إل���ى �أن يطبقوا على الق���ر�آن الكريم ما 
طبق���وه عل���ى كتبهم المقد����سة المحرفة م���ن درا�سات، فتحدث���وا عن م�صادر 
القر�آن، وعن النقد الداخلي والخارجي، وعن الا�ستعانة بالنظريات الت�أويلية 
الو�ضعية للتعامل مع الن�ص. وتعاملوا مع تفا�سير الفرق المختلفة، ومع الآراء 
الغريب���ة على �أنها ت�شكي���ك في ق�ضية الوحي، وكانت ترجم���ة القر�آن الكريم 

حلقة من حلقات التعامل مع هذا الن�ص المعجز))). 

  ناهيك عن �أن م�صدر الترجمة الخاطئة، وفي الغرب على وجه الخ�صو�ص، قد يكون �أمراً �أكثر خفاء؛ ذلك  (((

�أن بع����ض الم�ستعربين يحاولون قبل �أي اعتبار �آخر تمري���ر مفهوماتهم التي لا يرقى �إليها ال�شك عندهم؛ 
وهي �أن القر�آن عمل �إن�ساني… و�إن ترجماتهم محكومة ب�آراء م�سبقة لم تخ�ضع للنقد… انظر موري�س 
ب���وكاي، م. �س. �ص���128. ويقول الق�س با�ستر ا�ستانلي �شويبرج في رده عل���ى �أحمد ديدات: )… ح�سناً، 
دع���وني �أخبركم �أولًا �أن هذا هو خام�س مجلد �أح�صل علي���ه من القر�آن. ولقد اكت�شفت �أن للقر�آن �أنواعاً 
مختلف���ة من الترجمة تماث���ل كيفية ترجمة الإنجيل. و�أن���ا �أ�ستطيع �أن �أثبت �أن الق���راءة في �إحداها مثل 
ترجم���ة عب���دالله يو�سف علي تختلف ع���ن القراءة من هذه الأخرى التي كن���ت ا�شتريتها من لاهور، وهي 
ترجم���ة مولانا محم���د علي(. انظر كت���اب: مناظرتان في ا�ستكه���ولم بين الداعية �أحم���د ديدات، وكبير 
ق�ساو����سة ال�سويد با�ر�ت�س ا�ستانلي �شويبرج، ترجمة علي الجوهري، م. �س، �ص���37. وفي الكتاب �إ�شارات 
كثر�ي�ة �إلى ق�ضية الترجمة ودورها في التحريف، �سواء في تعليقات المترجم �أو في كلام الق�س �أو الداعية، 
انظ���ر �ص 136-139 على وجه الخ�صو�ص. وانظر حديثاً مف�صلًا وموثقاً عن ترجمات الأناجيل في كتاب 
محم���د عطا الرحيم، عي����سى الم�سيح والتوحيد، ترجمة ع���ادل حامد محمد، مركز الح����ضارة العربية، 
القاه���رة 2001م، �ص���17-53. وانظر كت���اب الأ�سفار المقد�سة قبل الإ�سلام درا����سة لجوانب الاعتقاد في 
اليهودي���ة والم�سيحي���ة، د. �صاب���ر طعيمة، عالم الكتب، بر�ي�وت، 1406هـ/1985م، �ص���255-266. وينقل 
الدكتور محمد عبدالحليم �أبو ال�سعد في كتابه: درا�سة تحليلية نقدية لإنجيل مرق�س تاريخياً ومو�ضوعياً، 
مكتب���ة النه�ضة الم�صري���ة، القاهرة، 1404هـ/1984م، �ص440، ينقل عن كت���اب الم�سيحية للدكتور �أحمد 
�شلب���ي ق���ول بيري: )كان عي����سى يهودياً، وقد ظل كذلك �أب���داً، ولكن �شاول "بول�س" ك���ون الم�سيحية على 
ح�ساب عي�سى، ف�شاول هو في الحقيقة م�ؤ�س�س الم�سيحية، وقد �أدخل بول�س على ديانته بع�ض تعاليم اليهود 
ليجذب العامة من اليهود، كما �أدخل �صوراً من فل�سفة الإغريق ليجذب �أتباعاً له من اليونان، فبد�أ يذيع 
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و�إن من مظاهر التحريف في التوراة كما �أ�شار �إلى ذلك رحمة الله في “�إظهار 
الح���ق”، و�سب���ق ذكرها في ه���ذا البح���ث، �أن المترجمين يترجم���ون الأ�سماء 
بمعانيه���ا، وهذا خبط عظيم ومن�ش�أ للف�ساد، وهم يزيدون تارة �شيئاً بطريق 
التف�سير في الكلام الذي هو كلام الله في زعمهم ولا ي�شيرون �إلى ذلك، وهذا 
م���ا يفعله مترجمو القر�آن الك���ريم في تعاملهم مع الأعلام الواردة في القر�آن 
الك���ريم، ولا �سيما ذات ال�صلة بالأديان ال�سابقة، والأعلام بحكم طبيعتها لا 
ينظ���ر فيها �إلى المعاني بل �إلى الم�سمي���ات لكونها تطلق على ذوات معينة دون 
�إرادة غر����ض �آخر، بخلاف �أ�سماء الجن�س “�أو الأ�سماء العادية” التي تطلق 
على عنا�صر تنتمي �إلى مجموعة من الكائنات والأ�شياء)))، وي�ؤدي الا�ضطراب 
وع���دم الدقة في نقل الأعلام القر�آنية �إلى �إخلال بالمعنى العام لل�سياق الذي 
وردت في���ه �أو �إل���ى م�سا�س��� بمبد�أ عق���دي �أو �أ�صل م���ن �أ�صول الدي���ن.))) كل 
ذل���ك يدعون���ا �إلى القول: �إن م���ا ي�شيع اليوم من التحرج م���ن القول: ترجمة 
الق���ر�آن الك���ريم، والعدول عن ذلك �إلى ترجمة مع���اني القر�آن الكريم خطر 
لم يتنب���ه �إليه غير العارفن�ي� بطبيعة الترجمة، والذي���ن لم يخطر ببالهم ما 
�أ�سهمت به الترجمة المعنوي���ة من تحريف في التوراة والإنجيل؛ لأن الترجمة 

�أن عي�سى منقذ ومخل�ص و�سيد ا�ستطاع الجن�س الب�شري بوا�سطته �أن ينال النجاة، وهذه الا�صطلاحات 
الت���ي قال بها بول�س��� كانت �شهيرة عند كثير من الف���رق وخا�صة في "مترا�س" و"كاب���ولي" فانحاز �أتباع 
هذه الفرق �إلى ديانة بول�س، وعمد كذلك لير�ضي مثقفي اليونان، فا�ستعار من فلا�سفة اليونان وبخا�صة 

الفيل�سوف فيلو فكرة ات�صال الإله بالأر�ض عن طريق الكلمة، �أو ابن الإله �أو الروح القد�س(. فت�أمل.
  انظ���ر بحث���اً بعنوان: تعام���ل مترجمي القر�آن الك���ريم �إلى الفرن�سي���ة مع الأعلام، ولا �سيم���ا ذات ال�صلة  (((

بالأدي���ان ال�سابق���ة، للدكتور محمد بن محم���د �أكما�ضان، بحث مق���دم �إلى ندوة ترجم���ة معاني القر�آن 
الكريم، �ص2.

  الم����صدر ال�ساب���ق، �ص���3 وفيه �أمثل���ة كثيرة على ه���ذا النوع من التحري���ف والإخلال بالمعن���ى. ومن ذلك  (((

اختلافهم في ترجمة كلمة "�أحمد"، و�إ�ضافتهم كلمة المعمدان عند ذكر يحيى، والتعميد طق�س م�سيحي، 
وربم���ا يوح���ي ا�ستخدام الكلمة لغر�ي� المتخ�ص�ص ب�أن هذا الطق�س معمول ب���ه في الإ�سلام، وهذا تحريف 

خطير.
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المعنوي���ة قراءة �شخ�صية، تف�سيرية، ت�أخ���ذ في الح�سبان ثقافة المتْرجَم لهم، 
وق���د حدث ذلك في ترجمة الكتابين المذكورين، وه���و في �سبيله �إلى الحدوث 
في ترجم���ات الق���ر�آن الكريم. �إن الترجمة بالمعنى خط���ر يتهدد ن�ص القر�آن 
الكريم، وينبغي �أن نترجم الن�ص��� بمفاهيمه التوحيدية، والثقافية الأ�صلية، 
وبمعاني���ه الحقيقي���ة، و�إذا احتاج المترجم �إلى مراع���اة ثقافة المترجم �إليهم 
فليفع���ل ذلك في الحا�شية، وليقل فيها ما ي�ش���اء من وجهات نظر دون تدخل 
في المعن���ى الأ�صل���ي. �إن القر�آن الكريم حمال �أوج���ه، �أي �أنه ن�ص جعلته تلك 
الأوج���ه التي يتحملها �صالح���اً، كما نعتقد، لكل زمان وم���كان، ولكن ترجمة 
ه���ذه الأوجه ينبغ���ي �أن تخ�ضع لكثير من التمحي�ص��� والفح�ص لأداء الن�ص 

بثقافته التوحيدية الأ�صلية.
وقد يعتر�ض على قولنا هذا ب�أن ن�ص القر�آن الكريم الأ�صل موجود، وقد وعد 
الله تعال���ى بحمايته، وهذا ما ينفي �صفة التحريف عن ترجماته؛ والرد على 
ذل���ك يكمن فيما يقول���ه العارفون بم�شاكل الترجمة م���ن �أن �أي ن�ص يترجم 
�إلى لغة غير لغته الأ�صلية يت�ضمن بعد الترجمة معاني لي�ست في الأ�صل، و�إذا 
�أردن���ا العودة بالن�ص المترجم �إلى لغت���ه الأ�صلية فينبغي �أن نعيده مع المعاني 
الجديدة التي �أ�ضافتها �إليه الترجمة، مع �أن ن�صو�صه الأ�صلية موجودة، �إذاً 
وج���ود الأ�صل لا ينفي التحريف المتعم���د �أو غير المتعمد، �أما حمايته �سبحانه 
وتعال���ى لكتابه الكريم، ف�إن���ه وعد حق، ووعده �سبحان���ه وتعالى مق�ضي على 
خر�ي� ما يكون، ولكن وقوفنا مكتوفي الأيدي �أمام مظاهر التحريف هو تواكل 
دعان���ا الله �إل���ى نبذه، وحثنا عل���ى العمل للح�صول على كل م���ا وعدنا به من 

ن�صر ورزق وغير ذلك من نعمه على عباده الم�سلمين.
�إن مهمة الت����صدي لق�ضايا التحريف في ترجمات القر�آن هي من باب )وقل 
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اعملوا ف�سيرى الله عملكم ور�سوله والم�ؤمنون…( )التوبة/105(، والوقوف 
موق���ف المتف���رج منها هو م���ن باب: )فاذه���ب �أنت ورب���ك فقاتا�ل� �إنا ههنا 

قاعدون( )المائدة/24(. 
�إذاً، �إن تحري���ف الكل���م ال���وارد في القر�آن الكريم �أربع م���رات ذو �صلة وثيقة 
بالترجم���ة التي ه���ي ت�أويل حر�ص �أحب���ار اليهود ورهبان الن����صارى على �أن 
يك���ون متنا�سباً مع البيئات الت���ي انتقل �إليها الت���وراة �أولًا، ثم الإنجيل ثانياً، 
فتح���ول التوراة �إلى ق�ص�ص خرافية، وتحول الإنجي���ل �إلى �أناجيل تجد فيها 
ثقافة ال�شعوب التي انتقلت �إليها الن�صرانية في عهودها الأولى، ولا تجد فيها 
�أي �أثر للثقافة التوحيدية التي دعا الكتابان �إليها، وك�أن الم�سيح عليه ال�سلام 

ولد في كلوني، �أو لو �أن مو�سى عليه ال�سلام كلم ربه في جبال البرينيه.
�إذاً، ترجم كتاب اليهود المقد�س �إلى اليونانية، ومنها �إلى لغات �أخرى، ومثل 
ذل���ك حدث للإنجيل، ولما عادت تلك الن�صو�ص المترجمة �أ�صلًا لتترجم �إلى 
العربي���ة حدث م���ا ن�ستدل به على ح���دوث التحريف، وفي ذل���ك نقول: �أثبت 
الباح���ث عدنان ال�سيد محم���د العوام���ي))) �أن رب �إبراهيم لي�س��� من �أرباب 
اليه���ود ببراهين �أكثرها و�ضوحاً �أن ا�سم ال���رب “�إيل” المقابل لا�سم “الله” 
لا وج���ود ل���ه �إلا في �ر�ي�سة �إبراهيم م���ن �سف���ر التكوين، ثم يختف���ي في �سفر 
الخ���روج، ويح���ل محله الرب “يه���وه”، رب الجنود، ويعل���ق العوامي ب�أنه من 
الوا����ضح �أن �إطلاق لفظ “الله” في الت���وراة المترجمة �إلى العربية لا يعدو �أن 
يك���ون من و�ضع المترجمين، بل �إن هذا الاحتم���ال هو الراجح لأن هذا الا�سم 
 ،Old testament لم ي���رد في الترجمات الن�صرانية القديمة للعه���د القديم

  ال�صهاين���ة ه���ل ه���م �صهاينة، الله ويهوه: وتحريف الت���وراة ؟ "2"، عدنان ال�سي���د محمد عوامي، مجلة  (((

الواحة، العدد 22، الربع الثالث 2001م، �ص55-35.
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و�إنم���ا ال���وارد فيها Lord، ويعني ال�سي���د، �أو God، ويعني ال���رب مطلقاً، ولا 
ي���راد بالتخ�صي�ص��� �إلا بعنوان jehovah، ولي�س مقاباً�ل� للفظة “الله” مما 
يعني �أن المترجمين ا�ستعاروا هذا الا�سم من لفظة “�إيل” في ت�سميتهم عي�سى 
عليه ال�سلام بعمانوئيا )الذي تف�سيره: الله معنا. �إنجيل متى 1: 23(. ويقول 
العوام���ي مدعم���اً ما نحن ب����صدده: )وينبغي �ألا ن�ستكثر ه���ذا الت�صرف من 
مترجمي التوراة، فقد وقفنا على ما لو ق�صدنا ا�ستق�صاءه منه لاحتجنا �إلى 
مجل���دات. ونح���ن نرى �أن التحريف ال���ذي حل بالكتب المقد����سة قبل القر�آن 
الك���ريم كان على نوعين: تحريف ن�سميه داخلياً؛ وهو ما قام به �أحبار اليهود 
ورهب���ان الن�صارى في �إدراجهم في الن�ص م���ا لي�س منه باللغة التي كتب بها؛ 
وتحريف خارجي: ن�ش�أ عن الترجمة وظروف المجتمعات الجديدة التي انتقل 
�إليه���ا الت���وراة والإنجيل، فتغر�ي�ت المفاهيم لتتلاءم م���ع المفاهيم الجديدة؛ 
كي���ف يمكن لحبر يهودي يعي�ش في مجتمع جديد لا ي�ؤمن بديانته التي دخلها 
 sheqets التحريف �أ�صلًا، �أن يترج���م �إلى لغة القوم الذين ا�ست�ضافوه كلمة
التي تعني “حيوان نج�س” �أو “مخلوق كريه” �أو بغي�ض، وللتغطية على ذلك 
ترجموها بما يفيد “عبيد”، وكذلك كلمة Goyim التي تترجم بمعنى “غير 
 ”Yiddish اليهودي” �ر�ت�ساً لمعناها الحقيقي الب�شع في لغة اليهود “اليدي�ش
وه���و مخلوق���ات �شيطانية. فلي�س��� كل �أحد يعلم �أنهم يع���دون كل غير يهودي 
�أول  القر�آن الكريم  التحريف الذي كان  �إذاً مر   .”Goyim“ ًشيطان���اً غويا�
كتاب نب���ه الغربيين �إلى حدوثه في الكتب المقد�سة الت���ي يتداولونها على �أنها 
من عند الله بمرحلتين: مرحلة التحريف الداخلي المبكرة، في مواطن ذينك 
الكتابن�ي� ب�إدراج ما لي�س��� من عند الله فيهما، ومرحل���ة التحريف الخارجي 
الذي ن�ش�أ عن ترجمة هذين الكتابين �إلى لغات غير لغاتهما الأ�صلية، وثقافة 
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غر�ي� ثقافتهما الأ�صلية. وقد ق�ضت الترجمة على �آخ���ر �آثار الر�سالة الإلهية 
التوحيدي���ة فيهم���ا، ف�أ�صبحا يغ����صان بالمفاهيم الوثنية القائم���ة على تعدد 
الآله���ة و�صراعه���ا. ون�سخ الكت���اب المقد�س الي���وم بترجمات���ه المختلفة مليئة 
بالتناق����ضات م���ن لغة �إلى �أخرى كم���ا �أو�ضح ذلك بجا�ل�ء العوامي في بحثه 
الم�ش���ار �إلي���ه، �إذاً عندم���ا �أراد المترجمون المحدثون ترجم���ة الكتاب المقد�س 
لليه���ود والن�صارى �إل���ى اللغة العربي���ة، ا�ستعاروا لترجمته���م معادلات تتفق 
مع المفاهي���م التوحيدية التي طبع به���ا الإ�سلام اللغة العربي���ة، فا�ستخدموا 
ا����سم الجلال���ة للتعبير عن رب لا علاقة له ب���الله رب �إبراهيم ومو�سى، و�إذا 
ح����صل ذلك اليوم والمترجمون يعي�شون ب�أمن و�أمان فكيف فعل �أحبار اليهود 
في ال�شت���ات، والحوارين�ي� في غربتهم �إل���ى روما؟ لقد �أجمل الق���ر�آن الكريم 

ب�أ�سلوبه المعجز ق�ضية التحريف في �آيات بينات كانت محل درا�سة وتدبر.
ومم���ا �سبق يت�ضح خطر الترجمة على ن�ص القر�آن الكريم �إن لم يتول عملية 
الترجم���ة توحيدي الثقافة والمفاهيم، ويظهر �أن مراجعة الترجمات والتنبيه 
عل���ى خطرها م���ن �أهم وظائف الم�سلمن�ي� ممن يتقنون اللغ���ات التي يترجم 
�إليها. ونقد الترجمة فن جليل يحتاج �إلى دراية بلغة الانطلاق ولغة الو�صول، 

وهذا مكانه في بحث �آخر �إن �شاء الله.
�إنن���ا لا نتحرج من ن�سبة تف�سير القر�آن الك���ريم �إلى ب�شر من �أمثال الطبري، 
والقرطب���ي، والبي����ضاوي، والزمخ�ش���ري وغيرهم، فلمَ لا نق���ول قيا�ساً على 

ذلك: ترجمة القر�آن الكريم. والله تعالى �أعلم، وهو من وراء الق�صد.
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قائمة كتاب المجلة العربية
رقم 

الكتاب
التاريخالم�ؤلفا�سم الكتاب

رقم 

العدد

240محرم 1418هـ/ مايو 1997مد. �سعيد عطية �أبوعاليالإ�سلام والغرب حوار.. لا �صراع1

241�صفر 1418هـ/يونية1997مد. عبدالعزيز بن عبدالله الدخيل�إ�ساءة معاملة الأطفال تلم�س الأ�سباب والظروف2

242ربيع الأول 1418هـ/يوليو1997مم. عبدالله بن حمد الكثيري�أ�ضرار الجوال بين الحقيقة والخيال3

4
الأ�سلحة الكيميائية والجرثومية خطر في وجه 

243ربيع الآخر 1418هـ/�أغ�سط�س1997مد. عبدالعزيز بن علي الخ�ضيريالح�ضارة

244جمادى الأولى 1418هـ/�سبتمبر1997معبد الله الجفريمن ي�شتري ال�ضحك والفرح ؟!5

245جمادى الآخرة 1418هـ/اكتوبر1997مد. عبدالعزيز بن عبدالله الخويطرالملك عبدالعزيز ومرا�سلاته6

246رجب 1418هـ / نوفمبر 1997مد. فوزية �أخ�ضردمج المعاقين مع الأطفال الأ�سوياء7

8
الم�ؤتمر العام ال�ساد�س والمجل�س التنفيذي الثامن 
247�شعبان 1418هـ/دي�سمبر1997معبد الرحمن محمدع�شر للمنظمة الإ�سلامية للتربية والعلوم والثقافة

جون �سوين/ ترجمها من�صور �أيام العار9
248رم�ضان 1418هـ/يناير 1998مالخريجي

249�شوال1418هـ/فبراير1998مد. عبدالقادر بن عبدالله الفنتوخالإنترنت تقنيات وخدمات10

250ذوالقعدة 1418هـ/ مار�س1998مد. عدنان �سالم باجابرالأكل الو�سطي وحكاية هرمين11

251ذو الحجة1418هـ/ ابريل1998مد. عبدالله بن عبدالمح�سن التركيالأمة الو�سط والمنهاج النبوي في الدعوة �إلى الله12

252محرم 1419هـ/يونيو1998مد. �أحمد عبدالقادر المهند�سالماء ثروة الحا�ضر.. و�أمل الم�ستقبل13

253�صفر1419هـ/يونيو1998معبد العزيز بن علي الغريبالمتقاعدون ووقت الفراغ14

254ربيع الأول 1419هـ/يوليو1998مد. رافده الحريريفاعلية الأغذية الوارد ذكرها في القران الكريم15

255ربيع الآخر 1419هـ/�أغ�سط�س1998مد.ف�ؤاد بن عبدال�سلام الفار�سيالقاعدة والا�ستثناء في الإعلام وال�سيا�سة16

جمادى الأولى 1419هـ/ �سبتمبر محمد �سعيد المولويالكتابة للأطفال لماذا ... ماذا نكتب وكيف ؟17
1998م

256

257جمادى الآخرة 1419هـ/اكتوبر1998مد. �ساعد العرابي الحارثيم��سؤولية الإعلام في ت�أكيد الهوية الثقافية18

19
الأيام الثقافية للجامعات ال�سعودية في رحاب 

258رجب 1419هـ/نوفمبر1998مالمجلة العربيةالجامعات المغربية

259�شعبان1419هـ/دي�سمبر1998مجلال محمد حمامالفياجرا �شاغلة العالم !20
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رقم 

الكتاب
التاريخالم�ؤلفا�سم الكتاب

رقم 

العدد

21
العمل الاجتماعي التطوعي في المملكة العربية 

260رم�ضان1419هـ/يناير 1999معبد الله العلي النعيمال�سعودية

261�شوال 1419هـ/فبراير1999مبدر بن �أحمد كريمقراءة في فكر الملك عبدالعزيز22

262ذو القعدة1419هـ/ مار�س1999مد. �إبراهيم بن علي الخ�ضيرالجودة وموا�صفة �آيزو 239000

263ذوالحجة 1419هـ/ابريل1999مد. �إبراهيم احمد م�سلم الحارثي�أرقامنا العربية الأ�صيلة24

264محرم 1420هـ/مايو1999مد. زهير �أحمد ال�سباعيالقلق ) مر�ض الع�صر ( كيف يعالجه القران ؟25

265�صفر1420هـ/يونيو1999مد. علي بن مر�شد بن محمد المر�شدتعليم الفتاة بين التفرد والمحاكاة26

266ربيع الأول1420هـ/يوليو1999مالمجلة العربيةال�شيخ ابن باز )يبكيك محراب يئن ومنبر(27

267ربيع الآخر 1420هـ/ �أغ�سط�س999مالأمير خالد الفي�صلالإمارة وتنمية ال�سياحة28

268جمادى الأولى1420هـ/�سبتمبر1999مد. حلمي محمد القامودفي ت�أهيل الأدب الإ�سلامي نحو رواية �إ�سلامية29

269جمادى الآخرة1420هـ/اكتوبر1999ممحمود رداويالأدب المقارن في �ضوء الر�ؤية العربية والإ�سلامية30

270رجب 1420هـ/نوفمبر 1999م�أ . �أ�سامة بن جعفر فقيهمنظمة التجارة العالمية وا�ستحقاقات الع�ضوية31

271�شعبان1420هـ/دي�سمبر1999م�أحمد محمد �سالممجل�س التعاون الخليجي ر�ؤية متابع32

33
الإ�سلام والغرب والدور ال�سعودي في �إقامة حوار 

272رم�ضان1420هـ/يناير2000مد. عبدالعزيز بن �إبراهيم ال�سويلبنلء بينهما

273�شوال1420هـ/فبراير 2000معبد الله بن نا�صر ال�سدحانالترويح دوافعه- �آثاره – �ضوابطه34

274ذوالقعدة1420هـ/فبراير2000م�أ.د. من�صور محمد النزهة�أمرا�ض القلب والوقاية منها35

275ذو الحجة1420هـ/ابريل2000ممحمد بن نا�صر العبوديالعالم الإ�سلامي36

276محرم1421هـ/مايو2000مد. عائ�ض الردادي�ضياع الهوية في الف�ضائيات العربية37

277�صفر1421هـ/مايو2000مد. محيي الدين عمر لبنيةالبلا�ستيك و�صحة الإن�سان38

278ربيع الأول1421هـ/يونيو2000مد. عثمان �سيد �أحمد خليلمنهج التربية الإ�سلامية في ملء �أوقات الفراغ39

279ربيع الآخر1421هـ/يوليو2000مال�شيخ/ح�سن بن عبدالله �آل ال�شيخالمر�أة كيف عاملها الإ�سلام40

280جمادى الأولى1421هـ/�أغ�سط�س2000م�أحمد علي �آل مريعالفكاهة في �أدب ال�شيخ علي الطنطاوي41
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رقم 

الكتاب
التاريخالم�ؤلفا�سم الكتاب

رقم 

العدد

42
م�شكلة المياه و�آفاق م�ستقبلها في المملكة العربية 

281جمادى الآخرة1421هـ/�سبتمبر2000م�أ.د. خالد بن عبدالرحمن الحموديال�سعودية

282رجب1421هـ/اكتوبر2000مال�شيخ/�صالح بن عبدالعزيز �آل ال�شيخحقوق الإن�سان في الإ�سلام43

283�شعبان1421هـ/نوفمبر2000مد. عبدالله مناعالجا�سر علّامة وعلامة44

45
المردود الإيجابي للتفاعل التعليمي بين المعلم 

284رم�ضان1421هـ/دي�سمبر2000معبدالله بن مراد العطرجيوطلابه

285�شوال1421هـ/يناير2001مد. غازي الق�صيبيتجربة اليون�سكو: درو�س الف�شل46

286ذوالقعدة1421هـ/فبراير2001محماد بن حامد ال�سالميالف�صيح مما �أ�ضاعه الم�شارقة وحفظه المغاربة47

48
�صفحات من حياة الفقيد العلم الزاهد ال�شيخ 

محمد بن عثيمين
�أ.د.عبدالله بن محمد بن �أحمد 

287ذوالحجة1421هـ/مار�س2001مالطيار

49
ال�صناعة ال�سعودية عام 1430هـ)2010م( ر�ؤية 

288محرم1422هـ/�أبريل2001مم. عبدالله بن يحيى المعلميم�ستقبلية

289�صفر1422هـ/مايو2001مرفعت محمد طاحونم�شكلة العنو�سة الأ�سباب والعلاج50

290ربيع الأول1422هـ/يونيو2001مد. ح�سام الدين �أبو ال�سعودالطب ال�شعبي حقائق وخرافات51

291ربيع الآخر1422هـ/يوليو2001ممحمد عبدال�شافي القو�صيالعربية لغة الوحي .. والوحدة52

292جمادى الأولى1422هـ/�أغ�سط�س2001ميو�سف محمد �أبو عودحقيقة النوم وقفات وت�أملات53

293جمادى الآخرة1422هـ/�سبتمبر2001مد. علي بن مر�شد المر�شددور المدر�سة في تربية الن�شء وبناء المجتمع54

294رجب1422هـ/�أكتوبر2001مد. محمد م�صطفى ال�سمريم�شكلات طفلك ال�صحية في عامه الأول وحلولها55

295�شعبان1422هـ/نوفمبر2001مح�سين بن عبدالله بانبيلهمفهوم العمل في الإ�سلام56

296رم�ضان1422هـ/دي�سمبر2001مد. محمد عبدالمنعم خفاجيالإ�سلام و�أزمة الإن�سان المعا�صر57

297�شوال1422هـ/يناير2002م�أخرجه : عبدالقادر باقي زادهالنظم العدلية الثلاثة ) وزارة العدل (58

298ذوالقعدة1422هـ/فبراير2002ممحمد بن عبدالرزاق الق�شعميالأديب عبدالكريم الجهيمان عطاء لا ين�ضب59

299ذوالحجة1422هـ/مار�س2002مطه محمد ك�سبهال�شخ�صية الإ�سلامية �سمات وتحديات60

300محرم1423هـ/�أبريل2002مد. جعفر ح�سن ال�شكرجيال�شعر والأخلاق في تراث العرب النقدي61

62
ال�شورى في النظام الإ�سلامي ومقارنتها بالنظم 

301�صفر1423هـ/يونيو2002مال�شيخ محمد بن �إبراهيم بن جبيرالأخرى
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التاريخالم�ؤلفا�سم الكتاب

رقم 

العدد

302ربيع الأول1423هـ/يونيو2002مد. ح�سن عزوزيمن �أجل ت�صحيح �صورة الإ�سلام في الغرب63

303ربيع الآخر1423هـ/يوليو2002مد. عبدالله بن �أحمد الفيفيمقايي�س الجمال في تجربة العميان ال�شعرية64

304جمادى الأولى1423هـ/�أغ�سط�س2002مجا�سم بن �أحمد الجا�سمتعليم اللغة الانجليزية في المملكة العربية ال�سعودية65

66
ا�صطخاب المفردات كلام يدخل في التخاطب لا 

305جمادى الآخرة1423هـ/�سبتمبر2002م�أحمد بن عبدالرحمن العرفجالخطب !!

306رجب 1423هـ/�أكتوبر2002مح�سين محي الدين �سباهيالطب النبوي بين الإبداع ال�صحي والطب الوقائي67

68
العلاقة بين الر�ضا الوظيفي والأداء المهني 

307�شعبان 1423هـ/نوفمبر2002مد. عبدالعزيز بن علي المقو�شيلل�صحفيين

308رم�ضان1423هـ/نوفمبر2002مد. �صالح بن علي �أبوعرادمن و�سائل و�أ�ساليب التربية النبوية69

309�شوال1423هـ/يناير2003محجاب بن يحيى الحازميمن حلل ال�شعراء وحيلهم الفنية70

310ذوالقعدة1423هـ/فبراير2003مد. غالب خلايليالحب بين الأدب والطب71

311ذوالحجة1423هـ/فبراير2003مرفعت محمد مر�سي طاحون�شبهات و�أباطيل حول الطلاق والرد عليها72

312محرم1424هـ/مار�س2003م�أ.د.علي بن �إبراهيم الحمد النملةوقفات حول العولمة وتـهيئة الموارد الب�شرية73

74
الأدب العربي في المملكة في عهد خادم الحرمين 

313�صفر1424هـ/ابريل2003مد. ح�سن بن فهد الهويملال�شريفين

314ربيع الأول1424هـ/مايو2003مد. نبيل �سليم عليالغذاء ودوره في تنمية الذكاء75

315ربيع الآخر1424هـ/يونيو2003ممجاهد باع�شنالأديب محمد بن �أحمد العقيلي لمحات من �سيرته76

77
جذور الحملة الإعلامية على الإ�سلام وال�سعودية 

316جمادى الأولى1424هـ/يوليو2003مد. فهد العرابي الحارثيو�صراع الهويات

جمادى الآخرة1424هـ/عبدالله الجعيثن�أفكار في �شعر الإمام ال�شافعي78
317�أغ�سط�س2003م

79
�أهم �أحداث المملكة العربية ال�سعودية منذ ت�أ�سي�سها 

318رجب1424هـ/�سبتمبر2003مم�ساعد بن عبدالله الجنوبيعام 1319هـ حتى 1424هـ

80
�أبو تراب الظاهري العالم المو�سوعة �أو �سيبويه 

319�شعبان1424هـ/�أكتوبر203معلوي طه ال�صافيالع�صر

320رم�ضان1424هـ/نوفمبر2003معبدالعزيز بن عبدالله ال�سالموقفات مع الأ�ستاذ عبدالله القرعاوي في ذكرياته81

321�شوال1424هـ/دي�سمبر2003ممحمد في�ض الله الغامديالمنهج العلمي في القران الكريم82

322ذوالقعدة1424هـ/يناير2004مد. غازي بن عبدالرحمن الق�صيبيهل ينقر�ض الدبلوما�سيون في حقبة العولمة؟83
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323ذوالحجة1424هـ/يناير2004م�إبراهيم نويريالحوار بين الثقافات والح�ضارات �ضرورة84

324محرم1425هـ/فيراير2004معبدالله بن نا�صر الحديبالمر�أة في الفتوحات الإ�سلامية85

86
الأ�ستاذ �شيخ النقاد عبدالله عبدالجبار وماذا 

325�صفر1425هـ/�أبريل2004معبدالله بن عبدالرحمن الجفريبعد عنه ؟!

326ربيع الأول1425هـ/مايو2004ممحمد الدبي�سيح�سن �صيرفي قراءة في جغرافية �إن�سان87

327ربيع الآخر1425هـ/يونيو2004مفهد بن عامر الأحمديالعبقرية و�أ�س�سها الأربعة88

328جمادى الأولى1425هـ/يوليو2004مد. محمد ح�سن مفتيالإدارة الإلكترونية وتطبقاتـها �أنموذج �إداري جديد89

جمادى الآخرة1425هـ/�أ.د. علي بن �إبراهيم النملةمواجهة الفقر الم�شكلة وجوانب المعالجة90
329�أغ�سط�س2004م

330رجب1425هـ/�سبتمبر2004معبيد بن عبدالله ال�سويهريمكامن الخلل في العملية التربوية91

92
التجربة المعا�صرة للتنظيم الإداري بالمملكة العربية 

331�شعبان1425هـ/�أكتوبر2004مح�سن بن محمد ال�شيخال�سعودية

332رم�ضان1425هـ/نوفمبر2004مال�شيخ عبدالرحمن نا�صر ال�سعديالو�سائل المفيدة للحياة ال�سعيدة93

94
الإعجاز الطبي في القران وال�سنة والجديد في 

333�شوال1425هـ/دي�سمبر2004مد. ح�سان �شم�سي با�شاعلم الطب

95
�أهمية حماية الهواء وطبقة الأوزون من �أخطار 

334ذوالقعدة1425هـ/يناير2005مد. محمود دروي�شالتلوث

335ذوالحجة1425هـ/فبراير2005معلي مدني الخطيبالعمل بر�ؤية �إيمانية96

336محرم1426هـ/فبراير2005م�أ.د.بركات محمد مرادمنهج الجدل و�آداب الحوار في الفكر الإ�سلامي97

337�صفر1426هـ/مار�س2005مد. محيى الدين عمر لبنيهالأ�سبرين حكاية بلا نـهاية98

338ربيع الأول1426هـ/�أبريل2005ممحمد عبدالرزاق الق�شعمي�أحمد ال�سباعي رائد الأدب وال�صحافة المكية99

100
�إطلالة على الم�شهد الثقافي في المملكة العربية 

339ربيع �آخر1426هـ/مايو2005مح�سين محمد بافقيهال�سعودية

340جمادى الأولى1426هـ/يونيو2005معلوي طه ال�صافيذاكرة العراق التاريخية والح�ضارية101

341جمادى الآخرة1426هـ/يوليو2005مد.م. يحيى ح�سن وزيري�أم القرى خ�صو�صية المكان والعمران102

342رجب1426هـ/�أغ�سط�س2005معبدالعزيز بن �سعد الدغيثرالحفاظ على البيئة من منظور �إ�سلامي103

343�شعبان1426هـ/�سبتمبر2005م�أ. حجاب بن يحيى الحازميالدور الأمني للم�ؤ�س�سات التربوية والثقافية104
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344رم�ضان1426هـ/�أكتوبر2005معلي مدني ر�ضوان الخطيبال�ضمانات ال�شرعية لحماية الأ�سرة في الإ�سلام105

345�شوال1426هـ/نوفمبر2005مفوزي خياطالأدب الوجداني �إبداع وفر�سان106

346ذوالقعدة1426هـ/دي�سمبر2005م�أ.د. نبيل �سليم عليالإدارة ال�سوية وحمايتها من ال�ضغوط الحياتية107

108
الحج :�أحكام و�أ�سرار قراءة ت�أملية في �شعائر الحج 

347ذوالحجة1426هـ/يناير2006م�سالم بن عبدالله ال�شهريومنا�سكه

348محرم1427هـ/فبراير2006مد.عبدالعزيز بن عبدالله الخويطرجمع الجواهر في الملح والنوادر109

349�صفر1427هـ/مار�س2006مد.عمر بن يحيى محمدمكة المكرمة �أهمية الدور والمكان110

111
الإبداع والتحديث في فكر �سماحة ال�شيخ عبدالله بن 

350ربيع الأول1427هـ/�أبريل2006مد. �صالح بن عبدالله بن حميدمحمد بن حميد 1402/1329هـ

351ربيع الآخر1427هـ/مايو2006مد.غازي بن عبدالرحمن الق�صيبيالزمان يزور المكان112

352جمادى الأولى1427هـ/يونيو2006مح�سني �سيد لبيبرثاء الزوجة في ال�شعر العربي الحديث113

353جمادى الآخرة1427هـ/يوليو2006مد, �إبراهيم بن مبارك الجويرم�شاعر �أب في ر�سائل حرّى114

354رجب1427هـ/�أغ�سط�س2006م�سليمان بن محمد الجري�شر�ؤية في الف�ساد والجريمة115

116
الحكومة الإلكترونية درا�سة للتجربة التقنية 

355�شعبان1427هـ/�سبتمبر2006مح�سن بن محمد ال�شيخالمعلوماتية في المملكة العربية ال�سعودية

117
�آفاق المناجاة في �شعر الدكتور �سعد بن عطيه 

356رم�ضان1427هـ/�أكتوبر2006معلي بن محمد العميرالغامدي

357�شوال1427هـ/نوفمبر2006مد,عبدالله بن عبدالمح�سن التركيالفقه الإ�سلامي �أهميته والعناية بم�صادره و�أهله118

358ذوالقعدة1427هـ/دي�سمبر2006مرفعت محمد طاحونالم�ست�شرقون بين الوفاء والافتراء119

359ذوالحجة1427هـ/يناير2007مفاتح زيواننحو خطاب ل�ساني نقدي عربي �أ�صيل120

121
المواقع الأثرية والتراث الثقافي بالمملكة العربية 

360محرم1428هـ/فبراير2007منا�صر بن محمد الحميديال�سعودية

361�صفر1428هـ/مار�س2007مد . عاي�ض الرداديالطائفية والتفكيك بعد �سقوط بغداد122

362ربيع الأول1428هـ/�أبريل2007مد. عبدالعزيز بن عبدالله الخويطر�شنين الدموع123

363ربيع الآخر1428هـ/مايو2007مد. رافدة بنت عمر الحريريومي�ض من قب�س الإ�سلام124

الأميرالدكتور في�صل بن م�شعل بن الثوابت والمتغيرات في المجتمع ال�سعودي125
364جمادى الأولى1428هـ/يونيو2007م�سعود ابن عبدالعزيز �آل �سعود
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126
هاملتون جيب وكتابة الاتجاهات الحديثة في 

365جمادى الآخرة1428هـ/يوليو2007مزكي بن عبدالله الميلادالإ�سلام

366رجب1428هـ/�أغ�سط�س2007مبـهاء الدين عبدالله الزهوريلمحات في التربية الإ�سلامية127

367�شعبان1428هـ/�سبتمبر2007مرغداء محمد زيدانموقع العقل في ظل الت�شريع128

368رم�ضان1428هـ/�أكتوبر2007مد . خالد احمد حربيالإ�سلام بين العالمية والعولمة129

369�شوال1428هـ/نوفمبر2007معلاء الدين رم�ضانمقدمة في ال�شعر الياباني130

370ذوالقعدة1428هـ/دي�سمبر2007مد. محمد بن عبدالله العبد اللطيفالترجمة ر�ؤية في الواقع العربي131

371ذوالحجة1428هـ/يناير2008مد فاطمة اليا�سمن �سجن الأ�سطورة �إلى رحم التاريخ132

372محرم1429هـ/يناير2008معلي العلويمفهوم ال�شعر عند ابن �سينا133

373�صفر1429هـ/فبراير2008مد علي بن حمد الخ�شيباناغتراب الثقافة الكل عن المجتمع الكيان134

374ربيع الأول1429هـ/مار�س2008مد عبدالعزيز بن ابراهيم العثيمينالأغذية المعدلة وراثيا مالها وما عليها135

375ربيع الآخر1429هـ/�أبريل2008مد. فالح بن �شبيب العجميالنحو في ع�صر العولمة136

376جمادى الأولى1429هـ/مايو2008ممحمد ال�سموريتقاليد الكرم عند العرب137

377جمادى الآخرة1429هـ/يونيو2008م�أحمد علي �آل مريعالكنتية خطاب ال�سيرة الذاتية138

378رجب1429هـ/يوليو 2008معبد الله العلايلي و�آخرونمن تراثنا الحديث في اللغة والفكر والح�ضارة139

379�شعبان1429هـ/�أغ�سط�س2008مد.زكريا يحيى لالثقافة التعليم الالكتروني140

380رم�ضان1429هـ/�سبتمبر2008مد. عثمان بن محمود ال�صينيال�صحافة المطبوعة في ع�صر الملتيميديا141

381�شوال1429هـ/اكتوبر2008مد. عالي بن �سرحان القر�شيالتجربة ال�شعرية الجديدة في ال�سعودية142

143
الم�صطلح الإيقاعي في التراث الأدبي /القافية 

382ذوالقعدة1429هـ/نوفمبر2008مفريد محمد �أمع�ض�شونموذجا

144
معركة ال�شعر المنثور في ال�صحافة ال�سعودية قبل 

383ذوالحجة1429هـ/دي�سمبر2008ممحمد بن عبدالرزاق الق�شعمين�صف قرن

145
رواد الغناء في الجزيرة العربية من ال�شفوية �إلى 

384محرم 1430هـ/يناير 2009م�أحمد الوا�صلالت�سجيل

385�صفر 1430هـ/فبراير 2009م�سامي عبداللطيف الجمعانقراءة في الظواهر التمثيلية العربية146
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386ربيع الأول1430هـ/مار�س2009مد . ر�شا احمد �إ�سماعيلالأدب في البرازيل ر�ؤية ومختارات147

387ربيع الآخر1430هـ/�أبريل2009م�شاكر لعيبي�أدب المدونات148

388جمادى الأولى1430هـ/مايو2009مد فهد العرابي الحارثيالثقافة الأفقية وموت النخبة149

389جمادى الآخرة1430هـ/يونيو2009مد.مو�سى �أحمد الحالولرحلة الأدب العربي الحديث �إلى الإنجليزية150

390رجب1430هـ/يوليو 2009م�سيلفانا الخوريمترجمو �ألف ليلة وليلة151

391�شعبان1430هـ/�أغ�سط�س2009ممحمد رجب ال�سامرائيرحلة الكتاب في الح�ضارة الإ�سلامية152

153
الن�سبية وما بعدها )�ألبرت �آين�شتاين ,�ستيفن 

392رم�ضان1430هـ/�سبتمبر2009مد.عبدالله نعمان الحاج,مايكل(

393�شوال1430هـ/اكتوبر2009مد. نور الدين �صمودمذكرات �أبي القا�سم ال�شابي154

394ذوالقعدة1430هـ/نوفمبر2009مد.�أ�سامة محمد البحيريالعولمة والأدب العربي المعا�صر155

395ذوالحجة1430هـ/دي�سمبر2009مد . محمد البنعياديمالك بن نبي في ذاكرة عبدال�سلام الهرا�س156

396محرم 1431هـ/يناير 2010م�إبراهيم عبدالقادر المازنيرحلة �إلى الحجاز157

397�صفر 1431هـ/فبراير 2010مغازي بن عبدالرحمن الق�صيبيق�صائد �أعجبتنا من غازي الق�صيبي158

398ربيع الأول1431هـ/مار�س2010مد عبدالله م�سفر الوقدانيالبيروقراطية و�إدارة المعرفة159

399ربيع الآخر1431هـ/�أبريل2010م�إبراهيم الحجريالن�ص ال�سردي الأندل�سي مداخل لقراءة جديدة160

400جمادى الأولى1431هـ/مايو2010ممنير العجلاني�أوراق منير العجلاني161

401جمادى الآخرة1431هـ/يونيو2010مفارغا �سلطان ترجمة عثمان الجباليالألعاب قي النظرية الأدبية162

402رجب1431هـ/يوليو 2010معبد الباقي يو�سفعالم الكتابة الق�ص�صية للطفل163

403�شعبان1431هـ/�أغ�سط�س2010مفاتح زيوان�أثر المرجعية الفكرية في تحليل الخطاب اللغوي164

404رم�ضان1431هـ/�سبتمبر2010مد. محمد عبده يمانيبدر الكبرى المدينة والغزوة165

405�شوال1431هـ/اكتوبر2010ميو�سف الحنا�شيفي الفكر الخلدوني166

167
ميغيل �آ�سين بلاثيو�س رائد الا�ستعراب الا�سباني 

406ذوالقعدة1431هـ/نوفمبر2010ممحمد عبدالرحمن القا�ضيالمعا�صر
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407ذوالحجة1431هـ/دي�سمبر2010مد . عا�صم حمدانال�شعر في المدينة المنورة بين القرنين 12-14هـ168

408محرم 1432هـ/يناير 2011مد . ح�سن ل�شكرالرواية العربية والفنون ال�سمعية الب�صرية169

409�صفر 1432هـ/فبراير 2011ممحمد عبدالرحمن الق�شعميبدايات تعليم المر�أة في المملكة العربية ال�سعودية170

410ربيع الأول1432هـ/فبراير2011مد.علي حمادي �صديقيالتحيز العربي للنقد الغربي171

411ربيع الآخر1432هـ/�أبريل2011معبدالله محمد الغذامياليد والل�سان172

412جمادى الأولى1432هـ/مايو2011مد خالد �أحمد حربيعلم الحوار الا�سلامي173

413جمادى الآخرة1432هـ/يونيو2011مد علي ابراهيم النملةالمو�سوعات الفردية174

414رجب1432هـ/يونيو2011مريو يوت�سويا ترجمة �سعيد بوكراميتاريخ الهايكو الياباني175

415�شعبان1432هـ/يونيو2011ممحمد من�صور�أدب الرحلات النبيلة176

416رم�ضان1432هـ/�أغ�سط�س2011مد عبدالملك �أ�شهبونالحطاب الافتتاحي في القران الكريم177

417�شوال1432هـ/�سبتمبر2011م�أحمد علي �آل مريعال�سيرة الذاتية مقاربة الحد والمفهوم178

418ذوالقعدة1432هـ/�أكتوبرر2011مابراهيم �صبري را�شدالجاحظ في مر�آة �أبي حيان179

419ذوالحجة1432هـ/نوفمير2011مزكي الميلادالإ�سلام وحقوق الان�سان180

420محرم 1433هـ/دي�سمبر 2011م�صلاح ال�شهاويالتراث العلمي العربي وقاماته181

421�صفر1433هـ/يناير2012معبدالباقي يو�سفح�سا�سية الوائي وذائقة المتلقي182

422ربيع الأول1433هـ/فبراير2012مالمجلة العربيةوفيات المثقفين 1832011

423ربيع الآخر1433هـ/مار�س2012مخواكين لومبا فوينتي�سالإ�سهام الإ�سلامي في التجديد الفل�سفي للقرن 12م184

185
في ثياب الاعرابي الأ�صمعي �إمام الأنثروبولوجيا 

424جمادى الأولى1433هـ/ابريل2012مفا�ضل الربيعيالعربية

425جمادى الآخرة1433هـ/مايو2012مد. عبدالله �سليم الر�شيد�شعر الجن في التراث العربي186

426رجب1433هـ/يونيو2012ممحمد القا�ضيرندة الإ�سلامية �أمنع ح�صون الأندل�س الجنوبية187

427�شعبان1433هـ/يوليو2012مد. عبدالله الحاجمديح الأ�سئلة ال�صعبة �ألغاز العلم المحيرة188
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428رم�ضان1433هـ/�أغ�سط�س2012مد . خالد �أحمد الحربيفرق العمل العلمية في الح�ضارة الا�سلامية189

429�شوال1433هـ/�سبتمبر2012مكارثرين فان �سباكرنموجز تاريخ الأدب الأمريكي190

191
الم�شكلات الفل�سفية عند ابن حزم والب�صري 

430ذوالقعدة1433هـ/�أكتوبر2012مد. بركات محمد مرادوابن ر�شد

431ذوالحجة1433هـ/�أكتوبر 2012مخالد ف�ؤاد طحطحال�سيرة لعبة الكتابة192

432محرم 1434هـ/دي�سمبر 2012مد. ر�شيد الخيون�آراء �إخوان ال�صفا وخلان الوفا �إعجاب وعجب193

433�صفر1434هـ/يناير2013مد . ح�سن الغرفيكتابات ال�سياب النثرية194

434ربيع الأول1434هـ/فبراير2013معبا�س محمود العقادعبقرية محمد �صلى الله عليه و�سلم195

435ربيع الآخر1434هـ/مار�س2013مد . بن�سالم حمي�شابن ر�شد و�شوق المعرفة196

436جمادى الأولى1434هـ/ابريل2013مد . عبدالله البريدياللغة هوية ناطقة197

437جمادى الآخرة1434هـ/مايو2013مد.عبدالمجيد الإ�سداوي�شعر المو�سو�سين في الع�صر العبا�سي198

438رجب1434هـ/يونيو2013معبداللطيف الوراريال�شعر والنثر في التراث البلاغي والنقدي199

200
�أثر الكوارث الطبيعية في المجال الاقت�صادي 

439�شعبان1434هـ/يوليو2013مد. عبدالهادي البيا�ضبالمغرب

440رم�ضان1434هـ/�أغ�سط�س2013مد. علي �إبراهيم النملةالا�ست�شراق بين منحنيين النقد الجذري �أو الإدانة201

441�شوال1434هـ/�سبتمبر2013مد. �أ�سامة محمد البحيري�سجع المنثور لأبي من�صور الثعالبي)350-429هـ(202

الع�شاق الثلاثة203
د. زكي مبارك
)1952-1892(

442ذوالقعدة1434هـ/�سبتمبر2013م

443ذو الحجة1434هـ/�أكتوبر2013مد . خالد حربي�أ�س�س العلوم الحديثة في الح�ضارة الإ�سلامية204

444محرم1435هـ/نوفمبر 2013مد. �أحمد محمد �سالمالفل�سفة في فكر ابن تيمية جدل الن�ص والتاريخ205

445�صفر1435هـ/دي�سمبر2013مترجمة خالد �أقنعيال�سينما والجذور206

446ربيع الأول1435هـ/يناير2014ممحمد عزيز العرفجالموروث ال�شعبي في ال�سرد العربي207

447ربيع الآخر1435هـ/فبراير2014مد. عبدالله �سليم الر�شيدالطب والأدب علائق التاريخ والفن208

448جمادى الأولى1435هـ/مار�س2014مد. عبدالله بن علي بن ثقفان�أبو عمر �أحمد بن حربون209
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رقم 

الكتاب
التاريخالم�ؤلفا�سم الكتاب

رقم 

العدد

449جمادى الآخرة1435هـ/�آبريل2014مد. �أحمد مرزاقالمرجعية والمنهج درا�سة نظرية تطبيقية210

450رجب1435هـ/مايو2014معبا�س محمود العقاداللغة ال�شاعرة211

451�شعبان1435هـ/يونيو2014مد. عبدالرزاق حويزيظاهرة التداخل ال�شعري في الم�صادر العربية212

452رم�ضان1435هـ/يوليو2014ممحمد رجب ال�سامرائيرم�ضان ذاكرة الزمان والمكان213

453�شوال1435هـ/�أغ�سط�س 2014مد محمد ر�ضوانالقد�س ال�شريف في الا�ست�شراق اليهودي214

454ذوالقعدة1435هـ/�سبتمبر2014مد محمد فتحيالإبداع والنبوغ215

455ذو الحجة1435هـ/�أكتوبر2014م�أحمد محمود �أبوزيدالرحلة الى مكة المكرمة والمدينة المنورة )ج1(216

456محرم 1436هـ/نوفمبر2014مد الح�سين زروقن�صو�ص النقد الأدبي لدى حماد الراوية217

457�صفر 1436هـ/دي�سمبر2014مد �أحمد ف�ؤاد با�شاالح�سن بن الهيثم وم�آثره العلمية218

458ربيع الأول 1436هـ/يناير2015مد محمد مريتيالن�ص الرقمي و�إبدالات النقل المعرفي219

459ربيع الآخر 1436هـ/فبرايرر2015مد عبدالهادي البيا�ضالمناخ والمجتمع220

221
الفنون الأدائية والم�ستقبل نحو ذاكرة الغناء 

460جمادى الأولى 1436هـ/مار�س2015م�أحمد الوا�صلال�سعودي

461جمادى الأخرة 1436هـ/ابريل2015م�إبراهيم الحجريالإن�سان القرو�سطي222

ْ فَهْمِنا الْغَرْب223ِ َنْهَجُ ِيف 462رجب 1436هـ/ مـايـو 2015مد. علي النملةالا�سْتِغْرَاب: اْمل

عبدالقادر بنعبدالله /عبدالحميد فن التر�سل العربي قديما وحديثا224
463�شعبان 1436هـ/يـونـيو 2015م�أ�سقال

464رم�ضان 1436هـ/ يوليو 2015معبا�س العقاد�أبو الطيب المتنبي225

465�شوال 1436هـ/ �أغ�سط�س 2015مد.محمد الديهاجيالخيال و�شعريات المتخيل226

466ذو القعدة 1436هـ/ �سبتمبر 2015مترجمة: محمد احمد عثمانفن الت�أويل227

467ذو الحجة1436هـ/ �أكتوبر 2015م�أحمد �أبو زيدالرحلة �إلى مكة المكرمة والمدينة المنورة )ج2(228

468محرم1437هـ/ نوفمبر 2015م�أحمد بن �سليمان اللهيبنظرات في ال�شعر العربي229

469�صفر 1437 هـ - دي�سمبر 2015 �أ�سامة �سليمان الفليّحعد�سة التاريخ230
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رقم 

الكتاب
التاريخالم�ؤلفا�سم الكتاب

رقم 

العدد

470ربيع الأول 1437 هـ - دي�سمبر 2015 د. �أحمد ف�ؤاد با�شامقاربات علمية للمقا�صد ال�شرعية231

471ربيع الآخر 1437 هـ - يناير 2016هاني الحجيوفيات 2322015

233
�أحمد م�شاري العدواني من الأزهر ال�شريف �إلى 

472جمادى الأولى 1437 هـ - فبراير 2016حمد عبدالمح�سن الحمدريادة التنوير 

473جمادى الآخرة 1437 هـ - مار�س 2016محمد القا�ضيم�ساجلات نقدية في الثقافة العربية المعا�صرة234

235
ال�شيخ الرئي�س �أبوعلي ابن �سينا )توثيق 

474رجب 1437 هـ - �أبريل 2016د. �أمين �سليمان �سيدوببليوجرافي(

475�شعبان 1437 هـ - مايو  2016عبدالرزاق القو�سيلغات جنوب الجزيرة العربية236

476رم�ضان 1437 هـ - يوليو  2016علاء الدين ح�سـن�شهر لا مثيل له237

477�شوال 1437 هـ - يوليو 2016د. محمود �إ�سماعيل �آل عمارالجذور التاريخية لأدب الأطفال عند العرب238

239
الترجمة العربية من مدر�سة بغداد �إلى مدر�سة 

478ذو القعدة 1437 هـ - �أغ�سط�س 2016د. ح�سن بحراويطليطلة

240)comics( 479ذو الحجة 1437 هـ - �سبتمبر 2016�صفية خالد المزينيفن كتابة الق�صة الم�صورة

480محرم 1438 هـ - �أكتوبر 2016 منادية المديونيهكذا تكلم رجاء جارودي241

481�صفر 1438 هـ - نوفمبر 2016 موليد عبدالماجد ك�سابمقالات الرافعي المجهولة في اللغة والأدب242







منذ فج���ر الإ�سلام ان�ب�رى الم�سلمون 
لخدم���ة كتابه���م العظيم عل���ى �أح�سن ما 
تك���ون الخدم���ة، وحتّ���م �إقب���ال ال�شع���وب 
في  الدخ���ول  عل���ى  �أل�سنته���م  باخت�ل�اف 
عدي���دة  ترجم���ات  �إيج���اد  الإ�س�ل�ام؛ 
الكت���اب  ه���ذا  ويع���د  الك���ريم،  للق���ر�آن 
ق���راءة متفح�صة لبع�ض م���ن الترجمات 
باعتباره���ا نم���اذج، و�سنلح���ظ مجموعة 
من الق�ضايا التي تطرحها ترجمة القر�آن 
ق���راءة  نتع���رف عل���ى  و�س���وف  الك���ريم، 
جدي���دة لآيات تحريف الكلم الواردة فيه، 
رغب���ة في تو�ضيح �أخط���ار ترجمة المعاني 
التوحيدية ال���واردة في القر�آن الكريم �إلى 
لغات لا ت�ستطي���ع التعبير عن هذه المعاني 
ال�سامي���ة؛ لخلو ثقافتها الت���ي ن��شأت فيها 
من تلك المفاهي���م؛ ب�سبب الثقافة الوثنية 
المتر�سخة في �أعماق المعتقدات التي تدين 

بها تلك المجتمعات.
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محمد خير محمود البقاعي
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